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RECOMENDAM ESTE LIVRO

Ecoando as palavras de Frei Betto no primeiro capitulo deste livro, “posso dizer,
sem receio de exagerar”, que minha carreira no campo da Comunicacédo para a
Mudanca Social comecou quando li Pedagogia do Oprimido na Colémbia, em
1982, aos vinte e dois anos. Como eu estava ficando cada vez mais desiludida
com o potencial da midia para facilitar a justica e a igualdade, encontrar Paulo
Freire significou recuperar a esperanca. O convite de Freire para entender a
politica como produto das experiéncias de vida, linguagem e comunicacdo abriu
um novo caminho para pensar e usar a comunicacdo para a mudanca social.
Eu recebo este livio como um excelente recurso para introduzir meus alunos a
nocdes-chave freireanas, como o fato de que o conhecimento ativista tem que
emergir das experiéncias vividas nas comunidades locais; a linguagem sé tem
valor se nos permite expressar o mundo em nossos préprios termos; a linguagem
enraizada na experiéncia vivida e engajada no didlogo coletivo forma a base
da consciéncia politica e da mobilizacdo afivista; e a verdade de que amor,
empatia, humildade e criatividade s&o essenciais aos movimentos sociais. Como
demonstram os capitulos deste livro, as ideias de Freire tém grande potencial de
didlogo com epistemologias indigenas, nocées de Ubuntu, Teatro do Oprimido na
indiq, iniciativas educacionais na Tanzéania... o céu é o limite!

Clemencia Rodriguez, Professora e Diretora do MSP Programa de
Mestrado em Artes, Departamento de Estudos e Producéio de Midia,
Klein College of Media and Communication, Temple University,
Estados Unidos

E extraordindrio que 25 anos apds a morte de Freire, seus valores centrais de
didlogo, amor, empatia, esperanca e humildade continuem a informar e moldar
prdticas criativas de comunicacéo e producdo de conhecimento em todo o mundo.
Tecendo conversas intelectuais com reflexdes préticas do campo, e conhecimento
empirico com visdes comunitdrias, este volume destaca a centralidade das ideias
freireanas no cerne da Comunicacédo para a Mudanca Social.

Pradip Thomas, Universidade de Queensland, Australia

A singular “de volta para o futuro” deste livio oportuno é fornecida por
renomados académicos, ativistas e profissionais da mudanca social que “olham
para trds” para pensar sobre a influéncia positiva que Freire teve em seu
trabalho. O futuro é iluminado por meio da inclusdo refrescante de estudantes
de doutorado, cujas pesquisas emergentes fornecem uma previséo esperancosa
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da relevancia continua de Freire. As ideias sdo combinadas para fornecer uma
exposicdo colorida, multivocal e multicultural da presciéncia das ideias de Freire
para abordar as preocupacdes sociais de hoje. Este livro é um testemunho do
potencial dos cinco principios ontolégicos de Freire, centrados no ser humano,
para orientar a transformacdo pré-social através do processo iterativo de acdo
e reflexdo. Sua estrutura e estilo espelham a conscientizacdo dialégica de Freire
através da producdo de um conhecimento empético das experiéncias e valores
das pessoas; convidando um pdblico diversificado a se identificar com histérias
e reflexdes, e enriquecendo nossa compreensdo de pessoas e contextos que
podem ser diferentes dos nossos.

Lauren Dyll, Professora, Centro de Comunicacéo, Midia e Sociedade
da Escola de Ciéncias Humanas Aplicadas, Universidade de
KwaZulu-Natal, Africa do Sul

Ao falar da heranca herética da América Latina em campos como educacéo e
comunicacdo, e nas ciéncias sociais em geral, ndo se sugere que conceitos como
emancipacdo, mudanca social, politica, cultura, emocdes e sentimentos nédo
tenham sido retomados, em outras latitudes, da perspectiva latino-americana.
No entanto, embora essas nocdes sejam mobilizadas de forma segregada no
norte global, o maior potencial dessa heranca é que em nosso continente esses
conceitos nasceram e foram vivenciados ao mesmo tempo, em uma espécie de
sentipensar: razdo e sentimentos combinados em uma perspectiva politica de
transformacéo social. O legado de Paulo Freire, um dos pilares dessa heranca,
como aponta o livro, prop&e: “uma reivindicacdo do afeto como resisténcia e
como eixo central da mudanca social”. Ao longo do livro, por meio de didlogos
(conferéncias e debates), empatia (diferentes perspectivas territoriais), humildade
(diversidade de vozes) e amor (celebracdo e reivindicacdo nostdlgicas), o
chamado ontolégico/epistemolégico de Freire é retomado, entendendo que
a validade de seu pensamento esté mais em suas perguntas do que em suas
respostas, e essa esperanca estaria na forma como as assumimos.

Jair Vega, Professor de Comunicacao e Politica e membro do PBX,
Grupo de Pesquisa em Comunicacdo, Cultura e Mudanca Social,
Departamento de Comunicacéo Social, Universidad del Norte,
Barranquilla, Colombia

Este volume amplo e importante oferece perspectivas significativas e pontos de
entrada para o trabalho de Freire que séo relevantes para o conhecimento e a
pratica do design critico contempordneo. As ideias de Freire oferecem direcées
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para corrigir o instrumentalismo desenfreado no e do design, instrumentalismo
evidente nas maneiras pelas quais o design estd implicado no desenho de
produtos, servicos, infraestruturas e instituicdes de comunicacéo digital, que em
suas formacdes atuais servem apenas para marginalizar e oprimir certos grupos
ou populacdes. Engajar-se com o pensamento de Freire abre caminhos para
revitalizar e radicalizar as formas muitas vezes sébrias, normativas e idealistas
pelas quais o design se envolve com conceitos como esperanca, empatia,
didlogo e participacdo - conceitos tratados ao longo deste livro - em direcéo
a novas articulacdes do design como uma capacidade humana libertadora
e prdtica social. ‘Esperanzar com Freire - Reflexdes sobre Comunicacdo e
Mudanca Social’ fornece muitos e diversos pontos de contato através dos quais
os estudiosos criticos do design podem assumir essa tarefa.

Sharon Prendeville, Professora, Diretora do Programa de Mestrado
em Gestdo de Inovacdo em Design, Institute of Design Innovation,
Loughborough University, Londres, Reino Unido

O centendrio de Paulo Freire foi comemorado no Brasil, seu pais de origem,
com muitas cerimdnias, congressos e publicacdes. No contexto em que o pais
vive, de refrocesso em tantas dreas, todas estas comemoracdoes representaram
um alento. No entanto, deve-se reconhecer que essas celebracdes comecaram
na Loughborough University, em junho de 2019, com um semindrio preliminar.
Este livro reGne com maestria a participacdo no grande semindrio realizado em
marco de 2021, que reuniu tedricos de todo o mundo. E emocionante ler Paulo
Freire a partir de experiéncias e interpretacdes que reafirmam a relevéncia de
seu pensamento. Este é um livio que certamente serd uma referéncia para a
comemoracdo dos 200 anos de Freire.

Raquel Paiva, Professora Emérita da Universidade Federal do Rio
de Janeiro, Professora Visitante da Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, Pesquisadora do CNPq, Brasil

Esta importante colecdo é uma leitura obrigatéria para todos os interessados
em como o influente trabalho de Paulo Freire se traduz nos desafios da
sociedade complexa de hoje. Promovendo um didlogo diverso e urgente entre
uma multiplicidade de especialistas, locais geogrdficos e focos temdticos, ele
comprova as ideias e principios de Freire, tornando-os ndo apenas relevantes,
mas também indispensdveis para nossos esforcos de compreenséo e reforma da
contemporaneidade.

Stefania Milan, Professora de Estudos Criticos de Dados,
Universidade de Amsterda, Holanda
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PREFACIO - PLANTANDO ESPERANCA E
COLHENDO ESPERANCAR

JESSE BARBOSA

O Instituto Ubiqua realizou, em conjunto com o Instituto de Midia e Inddstrias
Criativas da Universidade de Loughborough - Londres, o evento Centendrio
de Paulo Freire, 7 Conversas para inspirar os préximos 100 anos, de 9 a 24
de marco de 2021. Nessa época, no Brasil, viviamos o momento mais critico
da pandemia da COVID-19, e j& contabilizdvamos quase 300 mil mortes.
Além disso, o Governo do Presidente Jair Bolsonaro negava institucionalmente
todo o legado de Paulo Freire. Foi nesse cendrio de terra arrasada que Ana
Cristina Suzina e Thomas Tufte, docentes e pesquisadores, resolveram convidar
estudiosos(as), comunicadores(as) e pessoas da sociedade civil organizada de
vérias partes do mundo, inclusive do Brasil, para juntos plantarmos as sementes
da esperanca cultivadas na vida e na obra de Paulo Freire.

Paulo Freire nasceu e cresceu no Nordeste do Brasil, onde o Instituto Ubiqua
foi criado e de onde irradiam as ideias da educacdo ubiqua libertadora e
contextualizada, aliada & comunicacdo soliddria. Foi desta parte do Brasil que
Paulo Freire tirou as experiéncias que influenciaram profundamente o trabalho
de sua vida, que hoje é também ubiquo e, por isso, atravessa o tempo e as
fronteiras, plantando esperanca e colhendo esperancar. Para Freire, Esperancar
é levantar-se, é ir atrds, é construir, é ndo desistir!

Ao Instituto Ubiqua coube a mediacdo tecnolégica. Quando abrimos as
inscricdes para o Evento, em menos de 48 horas j& tinhamos ultrapassado o
ndmero de inscritos previsto para os cinco debates e para as duas conferéncias.
Ficamos surpresos e, por vivemos tempos sombrios, nossa primeira atitude foi
desconfiar. Serd que tinhamos sido hackeados? Mas sim, era a pura verdade!
Tivemos uma avalanche de inscritos de vdrias partes do mundo, principalmente
do Brasil (dos 2.113 inscritos, 1.748 eram brasileiros).

O nome do semindrio pode parecer ousado, quando propde 7 conversas para
inspirar os préximos 100 anos, mas, sem ousadia e imaginacdo politica, ndo
se entende Paulo Freire. Que a leitura deste livro inspire e desperte a ousadia
adormecida dentro de cada leitor e leitora que se aventure a ler, entender e
mudar a realidade em que vive, e que sirva para pensar criativamente os
préximos 100 anos.

Boa leitural
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INTRODUCAO - COMO E POR QUE LER ESTE LIVRO
ANA CRISTINA SUZINA E THOMAS TUFTE

Em marco de 2021, o Institute for Media and Creative Industries da Loughborou-
gh University London organizou, em parceria com a Ubiqua, um ciclo de debates
chamado Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 years?.
Foi um envolvimento precoce com as celebracdes pelo centendrio do nascimen-
to de Freire, que seria comemorado em setembro do mesmo ano. O evento teve
mais de seis mil inscricdes para participacdo em seus sete didlogos — 2.113 ins-
cricdes individuais de 48 paises, sendo as primeiras mil nas primeiras seis horas
apds a abertura das inscricées. Por causa de tantas campanhas de édio contra
Freire, essas demandas foram duplamente verificadas e, para garantir um lugar
nos debates, as pessoas inscritas foram convidadas a preencher um formulério
e, enire outras perguntas, responder o que buscavam nesse semindrio. Muitas
resumiram que, naquele momento, “Freire era mais necessdrio do que nunca”.
Filtrando os nimeros, 856 participantes individuais de 42 paises se participaram
dos sete didlogos, muitos em mais de um deles.

A coletanea de textos organizada neste livro tem origem nesses sete debates.
Doze palestrantes, de dez paises, representando experiéncias de pesquisa e
pratica em Comunicacdo e Mudanca Social, discutiram os cinco principios do
chamado ontoldgico de Freire: didlogo, amor, empatia, esperanca e humildade®.
A secdo 1 deste livro contém as transcricées integrais dessas palestras — a maior
parte delas sdo traducdes diretas para o portugués, pois os palestrantes se
dirigiram ao piblico em seus idiomas originais.

A secdo 2 é composta por outro grupo de transcricdes dos didlogos. Nesse caso,
os debates ao vivo entre palestrantes e publico, que aconteceram apés cada
palestra, foram transcritos e organizados em tdpicos agregados. Estes estdo
organizados em torno dos trés principais temas que emergiram nos debates:
Sociedade em Rede; Mudanca social; e Educacdo. Estes temas, por sua vez,
foram organizados internamente em subtdpicos.

2 Ver https://repository.lboro.ac.uk/projects/Paulo_Freire_Centennial_7_Talks_in_Preparation_for_the_Next_100_Ye-
ars/111428.

3 Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, Sdo Paulo, Paz e Terra, 2017; Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte. ‘Freire’s vi-
sion of development and social change: Past experiences, present challenges and perspectives for the future, International
Communication Gazette, 82, 5 (2020).
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Por fim, a Secdo 3 é composta por uma coletdnea de textos escritos por jovens
académicos e profissionais da comunicacdo que participaram do ciclo de debates
em marco de 2021. Eles escrevem desde suas perspectivas locais sobre como
aquelas discussdes inspiraram ou desafiaram seu trabalho e visdes do futuro.

No epilogo, oferecemos nossa perspectiva sobre o ano de comemoracédes pelo
centendrio de nascimento de Freire — essa reflexdo estd baseada em nossas
participacdes em vdrios eventos e na observacdo de muitos outros. Entre um
sentimento de nostalgia e a busca de inspiracdo para enfrentar os desafios
presentes e futuros, observamos exercicios de meméria e reinvencdo. A partir de
nosso envolvimento com essas comemoracdes, podemos afirmar que a razdo que
torna a leitura de Freire relevante hoje é que sua obra ainda é capaz de acender
o fogo da busca e da luta pelo humano em todos os processos de comunicacéo.

Reconhecendo a ressonéncia que as comemoracdes do centendrio de
Paulo Freire tiveram entre uma ampla gama de agentes de mudanca social,
académicos e académicas em todo o mundo, e tendo a alegria de homenagear
e relembrar um dos mais importantes cientistas sociais e humanistas do século
XXI, uma de nossas principais indagacées ao publicar este livro se refere &
relevancia de suas ideias para os problemas e desafios da era digital. As redes
estdo emancipando as pessoas ou aprofundando as relacdes de dominacéo? A
tecnologia estd fortalecendo as vozes ou aprofundando o siléncio que também
vemos proliferar? Como os principios ontolégicos de Freire se conectam com
esses tipos de questées? Como toda a obra de Freire se conecta com a prética
comunicativa da era digital2 Ao editar este livro, observamos uma variedade
de respostas a essas perguntas, e refletimos sobre algumas delas adiante, no
epilogo. Por enquanto, desejamos a vocé uma leitura prazerosa e esperamos
que os textos deste livro sejam relevantes e Gteis para sua pesquisa ou prdtica.

Lista de trabalhos publicados a partir das atividades relacionadas a Paulo Freire
na Loughborough University London:

Em Portugués e Inglés:

Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years (videos das
palestras): htips://repository.lboro.ac.uk/projects/Paulo_Freire_Centennial _7_Talks_in_
Preparation_for_the_Next_100_Years/ 111428

Citelli, A.; Suzina, A.C. & Tufte, T. (2021) Dossier Paulo Freire, 100 anos. Revista Matrizes,
v.15, n. 3 (outubro / dezembro de 2021): https:/ /www.revistas.usp.br/matrizes
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Em Inglés:

Suzina, A.C,; Tufte, T. & Jiménez-Martinez, C. (2020) Special Issue: Freire’s vision
of development and social change — past experiences, present challenges and
perspectives for the future. International Communication Gazette, 82: 5, August:
https://journals.sagepub.com/toc/gazb/82/5

Freire and the Perseverance of Hope. Exploring Communication and Social
Change. Amsterdam: Institute of Network Cultures. https://networkcultures.
org/blog/publication/freire-and-the-perseverance-of-hope-exploring-
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SECAO 1 - REFLEXOES SOBRE OS PRINCiPIOS DA
OBRA DE PAULO FREIRE

Esta secdo reproduz a transcricdo das 12 palestras proferidas durante o ciclo
Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 years. Aquelas
apresentadas em outras linguas foram traduzidas para o portugués. J& os textos
apresentados em portugués foram revisados e ligeiramente editados pelos
préprios autores e autoras, e por uma revisora para adaptar a linguagem oral &
escrita. Os videos das palestras continuam disponiveis, legendados em inglés e/
ou portugués, conforme necessdrio. Eles podem ser vistos em: https://repository.
Iboro.ac.uk/projects/Paulo_Freire_Centennial_7_Talks_in_Preparation_for_

the_Next_100_Years/ 111428



ESPERANCAR COM FREIRE

HOMENAGEM A PAULO FREIRE EM SEU CENTENARIO
FREI BETTO

Posso afirmar, sem receio de exagerar, que Paulo Freire é raiz da histéria do
poder popular brasileiro nos 50 anos, entre 1966 e 2016 - 2016, porque
foi quando o golpe parlamentar derrubou a presidente Dilma Rousseff da
Presidéncia da Repdblica. Esse poder surgiu, como drvore frondosa, da
esquerda brasileira atuante na segunda metade do século XX: grupos que
lutaram contra a ditadura militar (1964-1985); as Comunidades Eclesiais de
Base das Igrejas cristds; a abrangente rede de movimentos populares e sociais
que despontou no Brasil a partir do inicio dos anos 70; o sindicalismo combativo
que despontou a partir de 1975; e, na década de 1980, todo esse processo de
acumulacéo de forcas do poder popular foi acrescido da fundacdo da CUT
(Central Unica dos Trabalhadores); da ANAMPOS (Articulacdo Nacional dos
Movimentos Populares e Sindicais) que depois, a partir de 1990, resultou na
fundacdo da CMP (Central de Movimentos Populares); do MST (Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra); e em 1980 a fundacdo do PT (Partidos
dos Trabalhadores); e de tantos outros movimentos que se somaram, ONGs e
entidades, nesse processo que eu chamo de poder popular.

Se eu tivesse que responder & questdo: “Aponte uma pessoa que foi a causa de
tudo isso.” Eu diria, sem nenhuma divida: Paulo Freire. Sem a metodologia de
educacdo popular de Paulo Freire, ndo haveria esses movimentos, porque ele
nos ensinou algo de muito importante: ver a histéria, encarar a histéria pela ética
dos oprimidos e tornd-los protagonistas das mudancas na sociedade.

A resposta popular

Eu estive preso durante quatro anos na ditadura militar, de 1969 a 1973, e
quando, no fim de 1973, eu sai da prisdo, eu tive a impressdo de que toda
luta social aqui fora havia acabado por forca da represséo da ditadura militar,
até porque eu estava imbuido ainda daquela mentalidade elitista de que nés,
intelectuais pequeno-burgueses, é que ensinamos ao povdo o que fazer e,
portanto, eu dizia: ‘o povo ndo pode se mobilizar porque ou nés estamos presos,
ou fomos assassinados ou vivemos no exilio.’

Qual né&o foi a minha surpresa ao encontrar uma imensa rede de movimentos
populares e sociais, ou seja, uma rede que tinha se disseminado por todo o Brasil
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desde o inicio dos anos 1960 e foi reforcada durante o periodo da ditadura
militar, primeiro pelas Comunidades Eclesiais de Base — até porque a represséo
ndo dava muita atencdo as CEBs, dizendo que aquilo era um movimento
religioso que ndo representava perigo, sem perceber o cardter progressista que
elas tinham e ainda tém.

Quando o PT foi fundado, em 1980, vi companheiros de esquerda reagirem:
'Operdrios querendo ter o seu préprio partido? Néo. E muita pretensdo. Somos
nds, pequeno-burgueses, intelectuais, académicos, tedricos marxistas, nds
sempre fomos a vanguarda do proletariado; que ousadia é essa agora de os
proletarios quererem ser a sua prépria vanguarda?’ E um pouco ironia, mas é
uma ironia que tem respaldo nos fatos. E, de fato, nessa virada de 1970 para
1980, a ditadura comecou a fraquejar porque, justamente, esse processo de
acumulacdo de forcas populares a levou a se debilitar e esse processo se deve
a metodologia de Paulo Freire.

Uma vez, no México, companheiros de esquerda me perguntaram:

- Como fazer aqui algo parecido ao processo de vocés |4, no Brasil2 Porque
vocés tém um setor de esquerda na Igreja, um sindicalismo combativo, o PT...
Como se obtém essa forca politica popular?

- Comecem fazendo educacéo popular - respondi - e daqui a quarenta anos...
Eles me interromperam:

- Quarenta anos é muito! Queremos uma sugestdo para quatro anos.

- Para quatro anos ndo sei como fazer.

Em resumo, todo o processo de acumulacdo de forcas politicas populares, que
resultou na eleicdo de Lula a presidente do Brasil, em 2002, e manteve o PT no
governo federal por treze anos, todo esse processo foi gracas & aplicacdo do
método Paulo Freire.

Encontros com o método de Freire

Conheci o método Paulo Freire em 1963. Eu morava no Rio de Janeiro, integrava
a direcdo nacional da Acdo Catélica. E havia um grupo de alfabetizadores
pelo método Paulo Freire trabalhando em Petrépolis, na Fébrica Nacional de
Motores, principalmente aos fins de semana.
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Eu me integrei a esse grupo e todo final de semana a gente se deslocava pra
! !

&, fotografamos a fdbrica e reunimos os trabalhadores no saldo de uma igreja

projetamos diapositivos e fizemos uma pergunta absolutamente simples:

- Nesta foto, o que vocés néo fizeram?

- Bem, ndo fizemos a drvore, a mata, a estrada de terra, a dgua...

- Isso que vocés ndo fizeram é natureza - dissemos.

- E 0 que o trabalho humano fez2 - indagamos.

- O trabalho humano fez o tijolo, a fébrica, a ponte, a cerca...

- Isso é cultura - dissemos. — E como essas coisas foram feitas®

Eles debatiam e respondiam:

- Foram feitas na medida em que os seres humanos transformaram a natureza
em cultura.

Em seguida, aparecia a foto do pétio da Fdbrica Nacional de Motores
ocupado por muitos caminhdes e as bicicletas dos trabalhadores. Simplesmente
perguntdvamos:

- Nesta foto, o que vocés fizeram?

- Os caminhaes.

- E 0 que vocés possuem?

- As bicicletas.

- Vocés ndo estariam equivocados? Porque vocés disseram que fabricam os
caminh&es, mas possuem as bicicletas.

- Néo, nés fabricamos os caminhdes, mas eles ndo sdo nossos. Eles custam caro.
O que nds tempos sdo as bicicletas.

- Quanto custa um caminh&o?

- Cerca de 40 mil ddlares.

- Quanto vocés ganham por més?

- Bem, ganhamos em média 200 ddlares.

- Quanto tempo cada um de vocés precisa trabalhar, sem comer, sem beber,
sem pagar aluguel, economizando todo o saldrio para, um dig, ser dono do
caminhdo que vocé faz?

A eles comecavam a calcular e tomavam consciéncia da esséncia da relacéo
capital x trabalho, o que é mais-valia, exploracdo, etc. E eram as palavras-
geradoras que permitiam o processo alfabetizador.
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As nocdes mais elementares do marxismo enquanto critica do capitalismo
surgiam da prépria experiéncia deles, gracas ao método Paulo Freire. Com a
diferenca de que néo estdvamos dando aula, néo faziamos o que Paulo Freire
chamava de ‘educacdo bancéria’, ou seja, enfiar nocdes académicas, abstratas
na cabeca do trabalhador. Néo, era sempre a partir do contexto, da realidade
deles.

Quando cheguei a Sdo Bernardo do Campo (SP), em 1980, e eu trabalhei I8, na
Pastoral Operéria, durante 22 anos, havia militantes de esquerda que distribuiam
jornais entre as familias dos trabalhadores. Certo dia, dona Marta me indagou:

- O que é “contradicdo de crasse”?

- Dona Marta, esqueca isso.

- Né&o sou de muita leitura — justificou-se — porque minha vista é ruim e a letrq,
pequena.

- Esqueca isso — eu disse. A esquerda escreve esses textos para ela mesma ler e
ficar feliz consigo mesma e ndo pras pessoas entenderem.

Paulo Freire nos ensinou a falar em linguagem popular. A linguagem popular é
pléstica, ela ndo é académica, ndo é abstrata, ela ndo é conceitual. Quando o
povo fala, a gente vé o que o povo fala. Eu costumo dizer que é por isso que
a Biblia é tdo popular, porque a Biblia néo tem uma Unica aula de teologia ou
doutring; ela é toda descricdes plésticas. Quando vocé 18, vocé vé a narrativa;
é como num romance. Isso é muito importante na linguagem do método Paulo
Freire; adotar a prépria linguagem popular.

Ao sair da prisdo, no fim de 1973, morei cinco anos na favela de Santa Maria,
em Vitéria, no Espirito Santo. L4, havia um trabalho de médicos da prefeitura
com mulheres gravidas do primeiro filho. Perguntei por que trabalhar apenas
com mulheres grdvidas do primeiro filho. ‘N&o queremos mulheres que ja tenham
vicios maternais,” eles responderam.

Pegaram as mulheres grévidas da primeira gestacdo pra fazer um treinamento
com elas. Um dia, um dos médicos, Dr. Raul, bateu & porta do meu barraco.

- Betto, ndo estamos conseguindo nos fazer entender pelas mulheres. Vocé, que
trabalha com educacdo popular, poderia nos ajudar?
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Fui ao centro comunitdrio assistir ao trabalho deles. Logo eu verifiquei, pela
prépria decoracdo do centro, a distdncia entre os médicos e as alunas. Todo o
Centro havia sido enfeitado com cartazes de bebés Johnson, loirinhos de olhos
azuis, propaganda de Nestlé, etc. Ou seja, elementos que néo tinham nada a
ver com a realidade do morro.

Percebi que falavam em FM e as mulheres estavam sintonizadas em AM.
Entdo, eu perguntei & Dona Maria o que ela tinha entendido da exposicédo do
Dr. Raul. Ela falou:

- Né&o entendi quase nada, porque eu ndo sou estudada. Eu nasci na roca e
desde pequena eu tinha que ajudar meus pais na lavoura e, portanto, eu s6 fui &
escola um ano e ndo tenho letras, ndo sei nada. Eu sé entendi que ele falou que o
leite da gente é bom pra cabeca das criancas. Foi a Unica coisa que eu entendi.

Foi ai que eu perguntei ao Doutor Raul se ele sabia cozinhar.

- Nem ovo cozido sei fazer.

- Dona Maria, a senhora sabe fazer frango ao molho pardo (prato que, no
Espirito Santo, e também em algumas dreas do Nordeste, é chamado de galinha
de cabidela)?

- Sei.

- Por favor, fica de pé - pedi — e conta pra gente como se faz um frango ao
molho pardo.

Ela explicou como se mata o frango, como se colhe o sangue, de que lado se
tiram as penas, como preparar a carne e fazer o molho etc. No fim, eu disse,
Dona Maria, a senhora e o Doutor Raul, os dois perdidos em uma mata fechada,
famintos e, de repente, aparece uma galinha. Ele, com toda cultura, morreria de
fome, a senhora néo.

A mulher abriu um sorriso de orelha a orelha. Ela descobriu, naquele momento,
um principio fundamental de Paulo Freire: néo existe ninguém mais culto do que
o outro, existem culturas distintas, socialmente complementares.

O que seria, por exemplo, do fisico nuclear, do quimico, do tedlogo, que ndo
sabem cozinhar, se ndo existisse a cultura culindria? Se ndo existisse uma
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cozinheira que, muitas vezes, é semianalfabeta, mas com uma profunda cultura
culinéria pra preparar os alimentos deles?

Entdo, justamente isso foi muito importante: resgatar nos oprimidos a cultura
que eles detém, a cultura que eles possuem, mas muitas vezes ndo se sentem
valorizados nessa cultura, ndo se sentem reconhecidos no seu saber. Eles sabem
e muitas vezes ndo sabem o quanto sabem e muito menos o valor desse saber.

Um chamado da base

Diante da emergéncia de tantos governos autoritdrios e da profusdo, nas
redes digitais — que eu me recuso a chamar de sociais, porque nem sempre
criam sociabilidade e, por isso, eu prefiro usar o nome técnico-digitais —, de
mensagens antidemocrdticas, racistas, homofébicas, machistas e negacionistas,
me parece de suma importancia revisitar Paulo Freire nesta data do centendrio
de seu nascimento.

O refluxo das forcas progressistas na América Latina nos Gltimos anos, e o
despontar de figuras neofascistas como Bolsonaro no Brasil, nos obrigam a
reconhecer, nés de esquerda, nds progressistas, que hd décadas abandonamos
o trabalho de base de organizacdo e mobilizacdo populares. Esse vazio junto
as populacdes da periferia, das favelas, das zonas rurais pobres, vem sendo
ocupado pelo fundamentalismo religioso, pelo narcotrafico e pelos milicianos.

Em suas obras, Paulo Freire nos ensina que ndo h& mobilizacdo sem prévia
conscientizacdo. E preciso que as pessoas estejam conscientes do seu papel
histérico, conscientes da conjuntura, da realidade, pra poderem se mobilizar.
Conscientes até do sentido da vida. O sentido que se imprime & existéncia é que
nos faz nos mobilizar mais ou menos. E preciso que as pessoas tenham um “varal’
onde pendurar os conceitos politicos e as chaves de andlise da realidade. O
‘varal’ é a percepcdo do tempo como histéria.

Se alguém me pergunta qual é o principal problema filoséfico hoje, eu diria, sem
sombra de ddvida, que é justamente a des-historizacdo do tempo.

Hé civilizacaes, tribos, grupos, que ndo tém percepcdo do tempo como histéria.
Os gregos antigos, por exemplo, acreditavam que o tempo ¢é ciclico. Hoje, o
tempo ciclico retorna por meio do negacionismo, do fatalismo, do terraplanismo.
Mas retorna, sobretudo, pelo neoliberalismo.
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A esséncia do neoliberalismo é a des-historizacdo do tempo. Quando
Fukuyama declarou que ‘a histéria acabou’!, ele expressou isso que o
neoliberalismo quer nos incutin Chegamos & plenitude dos tempos! O
modo neoliberal de producdo capitalista, baseado na supremacia do
mercado, é definitivol Poucos sdo os escolhidos e, muitos, os excluidos.
Portanto, o neoliberalismo quer nos convencer que ndo adianta mais
querer lutar por uma sociedade alternativa, um ‘outro mundo possivel?!

De fato, hoje em dia é dificil falar em sociedade alternativa. Socialismo entdo,
nem pensar! Criou-se um pudor, um bloqueio intelectual e emocional. Até
gente de esquerda diz ‘O socialismo acabou, desabou, ruiu, foi enterrado’. As
alternativas que se colocam sdo, em geral, intrassistémicas, ndo sdo alternativas
que pretendem ou visam superar o sistema capitalista.

Essa nocdo de que o tempo é histéria vem dos persas, foi repassada aos hebreus
e acentuada pela tradicdo judaica através da Biblia. Ela é fundamental para
resgatar esse sentido de visdo histérica e mobilizacdo para mudar esse processo.
Trés grandes paradigmas de nossa cultura sdo de origem judaica - Jesus, Marx e
Freud — e os trés tiveram forte raiz de historicidade em suas mensagens.

Néo se consegue estudar o marxismo sem aprofundar os modos de producéo
anteriores, para entender como se chegou ao modo de producdo capitalista. E
entender, em seguida, como suas contradicdes poderiam levar aos modos de
producdo socialista e comunista. A andlise marxista supde, portanto, o resgate
do tempo como histéria.

Se alguém faz andlise ou terapia, o psicanalista logo pergunta ao paciente
sobre o seu passado, sua infancia, sua criacdo. Se o paciente puder falar sobre
sua vida intrautering, isso vai ajudar muito a resgatar o seu equilibrio hoje, para
uma vida melhor no futuro.

A perspectiva de Jesus era histérica. O Deus de Jesus se apresenta com curriculo
vitae: ‘Eu creio no Deus de Abrado, Isaac e Jacd’ - ou seja, toda uma linha de
historicidade na prépria proclamacéo da fé. A categoria principal da pregacédo
de Jesus é histérica: o Reino de Deus, que infelizmente a igreja colocou no céy,

1 Em referéncia a “The End of History and the Last Man; de Francis Fukuyama, um livro de filosofia politica de 1992.
2 Slogan do Férum Social Mundial.
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mas na cabeca de Jesus, estava adiante na histéria, era uma proposta politica
civilizatéria. Por isso, Jesus ndo morreu de hepatite na cama, nem de desastre de
camelo numa esquina de Jerusalém. Ele foi, como muitos companheiros nossos
aqui, na América Latina, durante a ditadura militar, ele foi preso, torturado,
julgado por dois poderes politicos e condenado & pena de morte dos romanos,
que é a cruz. Por que ele sofreu tamanha crueldade? Justamente porque ele
ousou, dentro do reino de César, falar dum outro reino possivel, que Ele chamava
de reino de Deus. Foi condenado por perversdo. Todos nds, cristdos, somos
discipulos de um prisioneiro politico.

E curioso que, na Biblia, como no relato do Génesis, a Criacdo do mundo jé
aparece marcada por essa historicidade, porque sdo sete dias. Para os gregos,
que tinham a percepcédo ciclica do mundo, era um absurdo, pois como é que
se vai acreditar na onipoténcia de um deus que ndo é capaz de criar como
Nescafé, instantdneo? Precisa trabalhar durante seis dias e ainda fica cansado
e vai & praia no sétimo. Ou seja, os gregos ndo captaram essa dimensdo de
historicidade que, na Biblia, curiosamente aparece antes mesmo do surgimento
do ser humano.

Esse conceito que predomina, de que a histéria se inicia com a acdo do ser
humano sobre a natureza é um conceito restrito, é um conceito superado, eu
diria mesmo, porque hd uma historicidade que precede o aparecimento do ser
humano. Hoje, isso estd constatado pela cosmologia, com todo o processo de
evolucdo do universo, desde o big bang até o aparecimento do homo sapiens,
que é muito recente, 250 mil anos atrds.

E muito importante resgatar essa dimensdo de historicidade, esse ‘varal’. Ao
neoliberalismo ndo convém essa perspectiva. Por isso, ndo se pode fazer
educacdo popular sem ter o ‘varal’ para dependurar as roupas das ideias, das
experiéncias, dos fatos. Esse ‘varal’ - o tempo enquanto histéria - é fundamental
para que se possa visualizar o processo social e politico. Isso acontece também
na dimensdo micro de nossas vidas. Por que, hoje, muitos tém dificuldade de ter
projetos de vida2 Por que jovens chegam aos 20 anos sem a menor ideia do que
pretendem ser ou fazer da vida? Para muitos deles, tudo é aqui e agora.

Portanto, se queremos resgatar o legado de Paulo Freire, o caminho é voltar ao
trabalho de base com as classes populares, adotando o seu método em uma
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perspectiva histérica, aberta as utopias libertdrias e ao horizonte democrdtico.
Fora do povo ndo hé salvacdo. E se acreditamos que a democracia deve ser,
de fato, o governo do povo para o povo e com o povo, ndo resta alternativa
sendo adotar o processo educativo paulofreireano, que situa os oprimidos como
protagonistas politicos e histéricos.

Despedida

Quando Paulo Freire retornou de 15 anos de exilio, em agosto de 1979, nos
encontramos em S&o Paulo. Eramos vizinhos e, com frequéncia, nos visitdvamos.
Estreitamos muito as nossas relacdes pessoais e isso nos permitiu inclusive
escrever um livro, que foi mediado pelo jornalista Ricardo Kotscho, chamado
Essa escola chamada vida.

Paulo ficou doente em 1997 e veio a falecer no dia 2 de maio daquele ano.
Antes, ele tinha me pedido, j& doente, para representd-lo em Havana, na entrega
do titulo de Doutor Honoris Causa, pela Universidade de Cuba. Infelizmente
eu ndo pude atendé-lo porque eu estava com passagem marcada para uma
viagem & Palestina. Mas estive junto a ele nos momentos finais, nos momentos
que eu chamo de transvivenciacdo, em maio de 1997. E, logo em seguida, eu
escrevi um texto que eu quero compartilhar aqui, porque eu acho que traduz
bem toda a metodologia do professor Paulo Freire.

‘Ivo viu a uva’, ensinavam os manuais de alfabetizacdo. Mas o professor Paulo
Freire, com o seu método de alfabetizar conscientizando, fez adultos e criancas,
no Brasil e na Guiné-Bissau, na India, na Nicardgua e em tantos outros lugares,
descobrirem que Ivo néo viu apenas com os olhos. Viu também com a mente e
se perguntou se uva é natureza ou cultura.

Ivo viu que a fruta ndo resulta do trabalho humano. E Criacdo, é natureza. Paulo
Freire ensinou a Ivo que semear uva é acdo humana na e sobre a natureza.
E a méo, multiferramenta, desperta as potencialidades do fruto. Assim como o
préprio ser humano foi semeado pela natureza, em anos e anos de evolucdo do
Universo.

Colher a uva, esmagd-la e transformé-la em vinho é cultura, assinalou Paulo
Freire. O trabalho humaniza a natureza e, ao realizd-lo, o homem e a mulher
se humanizam. Trabalho que instaura o né de relacées, a vida social. Gracas
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ao professor, que iniciou sua pedagogia revoluciondria com trabalhadores do
Sesi de Pernambuco, Ivo viu também que a uva é colhida por boias-frias, que
ganham pouco, e comercializada por atravessadores, que ganham muito mais.

Ivo aprendeu com Paulo que, mesmo sem ainda saber ler, ele ndo é uma pessoa
ignorante. Antes de aprender as letras, Ivo sabia erguer uma casa, tijolo a tijolo.
O médico, o advogado ou o dentista, com todo o seu estudo, ndo é capaz de
construir como Ivo. Paulo Freire ensinou a Ivo que n&o existe ninguém mais culto
do que o outro, existem culturas paralelas, distintas, que se complementam na
vida social.

Ivo viu a uva e Paulo Freire mostrou-lhe os cachos, a parreira, a plantacéo inteira.
Ensinou a Ivo que a leitura de um texto é tanto melhor compreendida quanto
mais se insere o texto no contexto do autor e do leitor. E dessa relacéo dialégica
entre texto e contexto que Ivo extrai o pretexto para agir. No inicio e no fim do
aprendizado, é a préxis de Ivo que importa. Prdxis-teoria-préxis, num processo
indutivo que torna o educando sujeito histérico.

Ivo viu a uva e ndo viu a ave que, de cima, enxerga a parreira e ndo vé a uva.
O que Ivo vé é diferente do que vé a ave. Assim, Paulo Freire ensinou a Ivo um
principio fundamental de epistemologia: a cabeca pensa onde os pés pisam. O
mundo desigual pode ser lido pela ética do opressor ou pela ética do oprimido.
Resulta uma leitura tdo diferente uma da outra como entre a visdo de Ptolomeu,
ao observar o sistema solar com os pés na Terra, e a de Copérnico, ao imaginar-
se com os pés no Sol.

Agora Ivo vé a uva, a parreira e todas as relacées sociais que fazem do fruto
festa no cdlice de vinho, mas j& ndo vé Paulo Freire, que mergulhou no Amor de
Deus na manhé& de 2 de maio de 1997. Deixa-nos uma obra inestimdvel e um
testemunho admirdvel de competéncia e coeréncia.

Paulo deveria estar em Cuba, onde receberia o titulo de Doutor Honoris Causa,
da Universidade de Havana, e eu ndo pude representd-lo. Contudo, antes de
embarcar fui rezar com Nita, sua mulher, e os filhos, em torno de seu semblante
tranquilo: Paulo via Deus.
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UM DIALOGO SOBRE COMUNICACAO A PARTIR
DE UMA PERSPECTIVA INDIGENA NO MEXICO

CLAUDIA MAGALLANES-BLANCO

Em dezembro de 2018, comunicadores indigenas de diferentes grupos
étnicos, facilitadores de processos comunitdrios e académicos socialmente
comprometidos se reuniram na cidade de Oaxaca, no estado sulista de mesmo
nome, no México. Nos reunimos durante dois dias para refletir sobre nossas
praticas como produtores de midia, pesquisadores e facilitadores dos processos
de comunicacéo. Usando diferentes técnicas participativas, revisitamos a histéria
damidia e comunicacdoindigenano México, bem como seus desafios, resultados,
conquistas e necessidades. Também debatemos o papel dos profissionais de
midia e comunicacdo indigena dentro e fora de suas comunidades, a relacéo
com o Estado mexicano e o caminho a seguir sobre midia e comunicacéo, a
partir de uma perspectiva indigena.

Refletindo sobre aquele encontro, fomos encontrando palavras para analisar
nossa realidade em relacdo & comunicacdo indigena. Decidimos como
nomear nossas prdticas e como nomear o mundo que habitamos a partir da
perspectiva compartilhada que tinhamos sobre o contexto histérico mexicano,
as condicées de vida das comunidades indigenas em todo o territério
e as prdticas de midia e comunicacdo exibidas por diferentes coletivos
indigenas, plataformas de midias e comunicadores. Estdvamos representando
o mundo de acordo com a nossa visGo e ndo com o discurso dominante
imposto. Assim, ao longo de dois dias, construimos conjuntamente uma
enunciacdo do mundo da comunicacdo indigena no México, que traduzimos
em um texto coletivo, algumas partes do qual retomei para este artigo®.

O texto serviu como um testemunho do processo de didlogo e construcdo coletiva
entre nds, que compartilhamos nosso trabalho sobre midia e comunicacdo
indigena no México. Primeiro, conversamos sobre o ambiente politico e social em
que vivemos. Depois, discutimos as esperancas e medos, dividas e desejos que

3 O texto original produzido coletivamente ¢ intitulado El quehacer de la comunicacion desde los pueblos originarios
(O cémo no estamos meando fuera de la bacinica) [O propésito da comunicagio dos Povos Indigenas (Ou como nao
estamos mijando fora do penico)]
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tinhamos. Reconhecemos o contexto histérico como corrupto, violento, impune,
inseguro e com politicas piblicas que ameacam os Povos e Territérios Indigenas®.

Nossa discusséo foi baseada em um entendimento compartilhado do
desequilibrio estrutural de poder que permeia todos os aspectos da vida e
que molda o sistema mundial em que vivemos como colonial®, patriarcal e
capitalista®. Vivemos sob multiplas assimetrias de poder que s&o interseccionais’.
Existem diversas maneiras de exercer o poder através de género, raca, religido,
status social e os ambientes em que vivemos. H& linhas de confronto que
persistem no sistema mundial, como a que divide os opressores dos oprimidos®,
os que contam dos que ndo contam, os que estdo de um lado ou do outro da
linha abissal’. A persisténcia das assimetrias estruturais de poder e as lutas,
movimentos e resisténcias a ela vinculadas revelam uma crise do sistema mundial,
de seu modelo econémico e de suas prdticas e instituicdes relacionadas'®.

De acordo com o pensamento de Freire", acreditamos que a comunicacéo é um
fator chave para a compreenséo e enunciacdo do mundo. As palavras permitem
que nos expressemos. Expressar o mundo significa problematizar o mundo,
analisé-lo criticamente a partir dos contextos especificos em que vivemos, para
ver a totalidade do sistema e evidenciar desigualdades e assimetrias de poder. A
expressdo do mundo deve ser critica mas, ao mesmo tempo, deve incluir desejos,

4 Algumas referéncias para entender a leitura do contexto que fizemos sao:

[ I'En México hay mds de 73 mil desaparecidos y mas de 3 mil fosas clandestinas, Animal Politico, 13 July 2020, https://
www.animalpolitico.com/2020/07/mexico-73-mil-desaparecidos-fosas-clandestinas/#:~:text=Entre%20enero%20y%20
junio%20de,de%20177%20mil%20844%20personas

Rubén Aguilar, ‘El asesinato de los ecologistas en México’ Animal Politico, 4 Augusto 2020, www.animalpolitico.com/
lo-que-quiso-decir/el-asesinato-de-los-ecologistas-en-mexico

Inés Duran Matute and Rocio Moreno, La lucha por la vida frente a los megaproyectos en México, México: Universidad
de Guadalajara-CIESAS-Jorge Alonso, 2021.

EDUCA, A.C., El Topil. Boletin de Andlisis y reflexién Politica. Nueva Epoca No.42 (April, 2021).

Giovanna Gasparello, Autonomias indigenas en México: construir la paz en contextos violentos’ QuAderns-e Institut
Catala d’ Antropologia Numero 21 (1) Afo 2016.

Carmen Moran Brefa, ‘La violencia en México renueva cotas mortiferas en marzo, El Pais. 01 April 2021, https://elpais.
com/mexico/2021-04-01/la-violencia-en-mexico-renueva-cotas-mortiferas-en-marzo.html

5 Anibal Quijano, ‘Coloniality of power and Eurocentrism in Latin America’ International Sociology 15.2 (2000).

6 Boaventura De Sousa Santos, Epistemologies of the South: Justice Against Epistemicide, London:

Routledge, 2015.

7 Patricia Hill Collins and Sirma Bilge, Intersectionality, Cambridge: Polity Press, 2020.

8 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed. Bloomsbury publishing USA, 2018.

9 Boaventura de Sousa Santos, ‘Beyond Abyssal Thinking: From Global Lines to Ecologies of Knowledges” Review (Fer-
nand Braudel Center) 2007.

10 Maria Eugenia Sanchez Diaz de Rivera (coord.), Desgarramientos Civilizatorios. Simbolos, corporeidades, territorios,
Puebla: Universidad Iberoamericana Puebla, 2021.

11 Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido.
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aspiracdes, sonhos, esperancas, a possibilidade de um mundo diferente. Como
diriam os zapatistas, ‘um mundo onde cabem muitos mundos'.

Quando usamos palavras, simbolos, praticas comunicativas e tecnologias de
comunicacdo e informacdo, nos engajamos em um processo continuo de acdo
e reflexdo. E a isso que Freire se referiv como a praxis da palavra verdadeira. O
fluxo entre acdo e reflexdo permite compreender a realidade em transformacédo
e identificar as estruturas que se mantém e as que devem ser transformadas.
Por exemplo, nossas praticas de comunicacdo sdo uma alternativa & formacéo
que recebemos da educacdo escolar. A comunicacdo comunitdria, indigena
e popular, materializada em meios de comunicacdo, mensagens e prdticas,
é uma escola da vida que gera um modelo alternativo de educacdo. Esse
modelo permite nos reeducarmos e ressignificar, com senso critico, os elementos
simbdlicos e comunitdrios que s&o substantivos para a vida. Ele mostra visdes
mais dignas de quem somos a partir de nossas palavras, desvinculando-nos
da linguagem colonizadora. Essa reeducacdo também significa fortalecer-nos
politicamente, tendo maiores elementos de andlise das realidades que vivemos
para aprimorar nossa capacidade dialégica com miltiplos atores sociais.

A comunicacdo permite que nos reconhecamos, nos representemos de acordo
com nossos cédigos e simbolos. Faz com que nos sintamos parte da vida nos
territérios por meio de nossas atividades cotidianas, que incluem a reproducdo
da vida, a preservacdo da cultura e da linguagem, bem como as lutas e
resisténcias as diversas ameacas que enfrentamos. Parte dessa resisténcia é
lutar pelo nosso direito de exercer tanto os direitos de comunicacdo individuais
quanto os coletivos. Nossas diferentes prdticas de comunicacdo contribuem
para a autodeterminacdo dos Povos Indigenas por meio da informacdo,
desencadeando processos de reflexdo, treinamento, anélise comunitdria, resgate
da meméria histérica, fortalecimento das estruturas comunitérias e apropriacdo
de diferentes tecnologias para produzir mensagens mediadas e ndo mediadas.

A praxis da palavra verdadeira, o fluxo da acdo e da reflexdo, nos levou a
reconhecer que, embora todos sejamos diferentes, ndo devemos ser desiguais.
Estar ciente das muitas opressdes sob as quais vivemos deve nos levar a
construir diferentes caminhos de emancipacdo. A libertacdo dos oprimidos

12 Slogan atribuido a0 movimento Zapatista no México.
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implica a ruptura do sistema e de suas relacdes de poder. Uma maneira de
abordar a libertacdo é através de um compromisso amoroso e dialdgico.
Como disse Freire, o didlogo auténtico significa o reconhecimento do outro
e de si mesmo no outro. E uma decisdo consciente e um compromisso
de trabalharmos juntos na construcdo de um mundo compartilhado®.
Por meio de nossas préticas de midia e comunicacdo, estamos construindo um
mundo compartilhado onde os saberes, préticas, territérios, linguas e culturas
dos povos indigenas tém o mesmo valor e relevancia que os dos opressores.

A forma como abordamos as prdticas de comunicacdo ndo pode classificar
os indigenas. Produzimos mensagens diferentes e respeitamos as formas
tradicionais de comunicacdo. Nés nos comunicamos com, para e a partir de
tradicdes, costumes e culturas indigenas. Nossos objetivos e formas de nomear
o mundo e de auto-representar pertencem a nés e ndo as poténcias coloniais
em curso. Nossas prdaticas de comunicacéo estdo profundamente enraizadas
em nossos territérios, histérias e culturas. Elas sdo préprias dos Povos Indigenas,
portanto, em seu cerne estdo nossas formas de nomear a vida, nossas sabedorias
ancestrais, tradicdes, linguas e identidades. Ao mesmo tempo, temos consciéncia
de que precisamos ter uma compreensdo critica de nossa ancestralidade e
costumes. Precisamos questionar e desafiar aqueles aspectos de nossas culturas
que reproduzem assimetrias de poder para reverté-las. Por exemplo, precisamos
colocar um didlogo diversificado e intergeracional em primeiro plano. Abrir um
didlogo com criancas e jovens, pessoas com deficiéncia, diversidade sexual,
mulheres e idosos. Esse didlogo critico deve estar ancorado culturalmente e
deve ser um exercicio constante de pensar e repensar a vida nos ferritérios,
nosso papel no sistema-mundo e nossa relacdo com outras espécies. O didlogo
acontece a partir de multiplas formas de comunicacdo entre e com diferentes
seres vivos, com as espécies com as quais compartilhamos este planeta. Vivemos
em desequilibrio com as diferentes espécies, por isso devemos trazer o didlogo
também para essa dimensdo.

Freire argumentou que o didlogo é um processo horizontal, que ocorre em
igualdade de condicdes, que ndo visa & homogeneizacdo, mas & manutencéo
das diferencas sem desigualdade. E uma relaco horizontal para quebrar
os ciclos de dominacdo, segmentacdo, hierarquizacdo e discriminacdo de

13 Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido.
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forma colaborativa, utilizando a comunicacdo. O didlogo é central para a
mudanca. Para quem participou do encontro de Oaxaca no final de 2018,
o didlogo estd profundamente ligado a viver, defender a vida e celebra-
la. Por meio de nosso didlogo entre diferentes povos indigenas, iniciativas
de midia e comunicacdo, académicos e até agéncias governamentais,
reconhecemos as contribuicdes dos povos indigenas para a sociedade, a
cultura e a economia mexicanas, ao mesmo tempo em que lutamos contra
o racismo, a discriminacdo, a invisibilizacdo e a falta de tolerancia™.
E, portanto, necessdrio continuar a lutar por canais de comunicacdo diversos
que nos permitam fazer conhecer as nossas formas de compreender e enunciar
o mundo. Desta forma esperamos que o pais possa se orgulhar dos Povos
Indigenas e, assim, contribuir para a luta contra o racismo e a opress@o.

Precisamos refletir profundamente sobre a relacdo que nés, como Povos
Indigenas, temos e queremos ter com o Estado. Esta ndo é uma conversa fécil,
pois temos diferentes perspectivas, mas no encontro em Oaxaca conseguimos
desenvolver um didlogo respeitoso, amoroso, ético e empdtico sobre isso.
Identificamos que devemos estrategicamente exigir acesso permanente
aos espacos que nos pertencem, como telecomunicacdes e tecnologias de
comunicacdo e informacdo, ndo apenas como receptores, mas como produtores.
Também discutimos a necessidade de buscar didlogos n&o violentos, proativos
e construtivos com diferentes entidades estatais. Queremos que as opinides
dos Povos Indigenas sejam incluidas nos processos decisérios para alcancar
mudancas nas politicas publicas. Queremos reformular os discursos da midia
sobre os Povos Indigenas. Exigimos exercer nosso direito de comunicacdo tendo
nossas midias e tecnologias de comunicacdo, como estacdes de rddio, projetos
de video, midia digital, intranets e redes de comunicacées méveis.

Pensamos em estratégias para dar continvidade ao trabalho de comunicacéo
indigena. Devemos fortalecer o trabalho & feito. Devemos nos conectar com
outros atores para conhecer novos, amplos e diversos processos de comunicacéo,
trocar experiéncias e metodologias. Precisamos fortalecer estratégias para
construir e continuar didlogos com diferentes grupos, entidades, instituicdes e

14 Alicia Castellanos Guerrero, Jorge Gémez Izquierdo y Francisco Pineda Castillo, ‘El discurso racista en México' Teun
A. van Dijk (ccord) Racismo y Discurso en América Latina, Barcelona: Gedisa, 2007.

Jorge Gomez Izquierdo y Marfa Eugenia Sdnchez, La ideologia mestizante, el guadalupanismo y sus repercusiones
sociales. Una revision critica de la identidad nacional, Puebla: Benemérita Universidad Auténoma de Puebla; Universidad
Iberoamericana, Puebla, 2012.
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individuos. Também precisamos trabalhar de forma a alcancar a cura coletiva,
sendo transparentes e assertivos. Precisamos gerar redes de seguranca e vinculos
com coletivos em questdes como alimentacdo, saide, educacdo e cuidado
com o meio ambiente. A comunicacdo da comunidade indigena atravessa
todo o espectro da vida, entdo todas as lutas e causas sdo importantes, e
essas ligacdes sdo fundamentais. Também é importante relacionar-se com a
academia, fazendo aliancas que possam fortalecer os processos reflexivos e a
qualidade dos produtos mididticos, reforcando a andlise destes e dos processos
de comunicacdo das empresas, corporacées e do Estado.

Por fim, nos perguntamos, por que trabalhamos com comunicacdo?
Trabalhamos em prdticas de comunicacdo, produtos e estratégias para nos
descolonizarmos da cultura dominante, das ideias que os outros construiram
sobre nés, que nos dividiram e nos tornaram invisiveis. Através da comunicacéo
podemos e devemos impedir a reproducéo da opressdo, porque quando se
perdem a cultura, as raizes, as linguas, as pessoas se espalham e seus coracdes
se dispersam. Devemos comecar por reconhecer o pequeno colonizador dentro
de nds, colonizando nossos sonhos, que nos leva a reproduzir estruturas e
dinédmicas de poder que as vezes nos levam & autocensura, ou que nos levam
a um exercicio unilateral de poder com protagonismo e discriminacéo, e até
mesmo a desvalorizacdo dos outros (pessoas, seres ou espécies).

Queremos, como principio de autonomia, voltar-nos para dentro para nos
conectarmos com o nosso coracdo e sentir a sua necessidade de se expressar.
O maior desafio é usar o didlogo para descolonizar o pensamento, liberar o
coracdo para desenvolver com criatividade, através do encontro e da conversa,
nossa enunciacdo do mundo. Devemos criar e criar e criar, e criar sem limites e
sem formatos. Irreverentemente livres!
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ONDE FICA O DIALOGO EM TEMPOS DE
NEOLIBERALISMO?
MAYRA LIMA

Comeco este texto afirmando que nunca foi tdo necessdrio retomar os conceitos
elaborados por Paulo Freire. Celebrar o centendrio deste grande educador néo
s é importante como forma de homenagear a grandiosidade da sua trajetéria,
inclusive em consonéncia com o calendério de formacdo politica de alguns
movimentos sociais do Brasil. E também ferramenta de luta em contextos de
conservadorismoseataquesddemocracia.Aqui, voutratardoconceitodedidlogo™
e conectar, de forma breve, com o debate sobre democracia e neoliberalismo.

Escrevo desde o Brasil, pais de origem de Paulo Freire e que abriga o Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), um dos maiores movimentos
populares j& organizados neste pais. O MST nasceu no ano de 1984 sob a
bandeira da reforma agréria. O Brasil é um dos paises do mundo que possui
grandes concentracdes fundidrias: sdo 51.203 estabelecimentos com mais de
mil hectares, que representam 1% das 5.073.324 propriedades. Juntos, eles
concentram 47,6% da drea ocupada por todas as fazendas, segundo dados
do Censo Agropecudrio do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica'™.

Em quase 40 anos de existéncia, o MST, enquanto organizacdo, aprimorou suas
formas de luta e suas reflexdes. Ao longo deste tempo, viu-se que a reforma
agréria, para ser efetiva, tem que ser popular. Ou seja, abranger um conjunto
de direitos que incluem além da terra democratizada, educacdo, soberania
alimentar; uma vida digna somada a mecanismos democrdticos de participacdo
politica e exercicio da cidadania.

As lutas do MST, no entanto, ndo cabem em um projeto politico que ndo seja
democratizante por principio. E aqui trato de democracia em um sentido mais
plural, uma perspectiva ndo elitista e procedimental. Democracia em que o povo
é sujeito politico, onde h& o reconhecimento das organizacdes populares, nas

15 Paulo Freire. Pedagogia do Oprimido. 172 edigao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

Paulo Freire. Conscientizagio: teoria e prética da libertagao - uma introdugao ao pensamento de Paulo Freire. 3 edigao.
Sao Paulo: Cortez & Moraes, 1979

16 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Censo Agropecuirio (1997).
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suas mais diversas formas, como agentes formuladores de projetos e politicas
que disputam o Estado e a esfera piblica mais ampla.

Considerando sociedades extremamente desiguais, como é o caso do Brasil,
a organizacdo popular é algo fundamental. O didlogo, enquanto conceito-
principio légico de inspiracdo freireana, faz-se importante ndo sé porque
orienta um método critico de andlise da realidade. Trata-se da orientacdo
para a construcdo de espacos de formulacdo de sinteses, que permitem a
conscientizacdo politica de direitos do povo trabalhador, dos subalternizados,
dos excluidos. Ha um objetivo nisso tudo, que é justamente o de construir discursos
e narrativas que sdo capazes de transformar realidades e disputar hegemonia.

A construcdo de uma hegemonia néo significa a obtencéo de simples maiorias
politicas. Trago Gramsci'” para esta reflexdo, porque todo movimento politico
que queira ser hegeménico depende da capacidade dos atores politicos
em articular sinteses de diversas determinacdes que estdo na realidade'.

Ou seja, hegemonia ndo é o mesmo que gestdo ou conquista de poder
em sentido estrito, nem com exercicio de governo, nem com visdes que
excluem totalmente o marco institucional”. Significa a construcdo de
novas racionalidades sobre as relacdes sociais, que parte da andlise
da correlacdo de forcas na sociedade que organiza as acdes futuras®.
As racionalidades oriundas das construcdes de movimentos populares, a
exemplo do MST, passam pela quebra dos pilares do que organiza o préprio
capitalismo e sua atual expressdo no mundo: o neoliberalismo.

O que tratamos por neoliberalismo se configura como projeto politico e
econdmico que, na realidade, ndo se trata de uma neutralidade de Estados
diante do mercado. Trata-se muito mais da acdo voltada a politicas pré-
mercado, em que sua forma financeirizada confere caracteristicas especificas
que se aliam & mundializacdo da economia no obijetivo de reestruturacdo das
elites econdémicas.

17 Antonio Gramsci, Concepgao Dialética da Histéria. Tradugdo: Carlos Nelson Coutinho. 102 edigao. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 1995.

18 Mayra S. Lima, Os ruralistas como elite politica: hegemonia construida através do Estado e da imprensa brasileira. Tese
de Doutorado. Instituto de Ciéncia Politica, Universidade de Brasilia, Brasilia/Brasil, 2020.

19 Idem

20 Edmundo Dias, ‘Hegemonia: nova civilita ou dominio ideoldgico?” Revista Historias & Perspectivas. Uberlandia:
Universidade Federal de Uberlandia, n° 05: jul-dez, 1991.
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Ainda adiciono ao debate as perspectivas que refletem o neoliberalismo a partir
da construcdo de uma racionalidade individualizante, que se espraia para as mais
diversas esferas da vida. As reflexdes elaboradas pela estadunidense Wendy
Brown?, ou pelos franceses Dardot & Laval®?, nos trazem parte deste debate
que fraz inspiracdes de origem foucaultiana, neomarxista ou ambas. Numa
sintese a partir dos autores citados, a racionalidade politica neoliberal parte de
um esvaziamento do sentido do povo enquanto base para a democracia, como
conformacéo do social. Dé-se lugar a construcdes que influem em mudancas
nas compreensdes acerca do que se entende por cidadania, democracia, justica
e prdticas de governo, configuradas em normatizacdes imbuidas da I6gica do
capital.

Ao somar o neoliberalismo enquanto projeto ideoldgico-politico-econémico e
enquanto racionalidade - para trazer as principais conceitualizacées - estamos
tratando de modelo que se pretende total, sem abertura a projetos politicos
alternativos, grande parte deles oriundos de setores subalternizados. Mais
que isso, pressupde que o individuo é o responsavel pelo préprio sucesso,
desconsiderando estruturas desiguais de poder e acesso a recursos dos mais
diversos tipos. O povo, enquanto a base da soberania, é substituido pelas
“vontades” do mercado, tal qual principios de solidariedade séo substituidos
pela concorréncia.

Neste ponto cabe o didlogo com o que a professora brasileira Evelina Dagnino?

chama de “confluéncia perversa” entre o projeto neoliberal e um projeto
democratizante, participativo. Este Gltimo, no caso brasileiro, emerge a partir
das crises dos regimes autoritdrios e dos diferentes esforcos nacionais de
aprofundamento democrdtico. Trata-se da apropriacdo despolitizada, ou mesmo
substituicdo conceitual de no¢des como de participacéo, cidadania, sociedade
civil, que constituem mecanismos privilegiados na disputa politica que se trava
no entendimento de democracia.

21 Wendy Brown. Nas ruinas do neoliberalismo: a ascengio da politica antidemocrética no ocidente. Trans. Mario A.
Marino, Eduardo Altheman C. Santos. Sdo Paulo: Editora Filoséfica Politeia, 2019.

Wendy Brown, Undoing the Demos: Neoliberalism’s Stealth Revolution. New York: Zone Books, 2015.

22 Pierre Dardot e Christian Laval, A nova razio do mundo: ensaio sobre a

sociedade neoliberal. Sdo Paulo: Boitempo, 2016.

23 Evelina Dagnino, ‘Sociedade civil, participagdo e cidadania: de que estamos falando? ‘In Daniel Mato (coord.), Politicas
de ciudadania y sociedad civil en tiempos de globalizacion. Caracas: FACES, Universidad Central de Venezuela, 2004.
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Dagnino, aindaem 2004, nos disse que, sob o projeto neoliberal, a participacéo é
tratadasobumaperspectivaprivatistaeindividualista, principalmente notratamento
de questdes como desigualdade social, onde se espera que, da sociedade civil,
advenham posturas de execucdo de politicas publicas, prestando servico ao
Estado ao invés de compartilhamento do poder de formulacédo de politicas?.

A cidadania, ainda de acordo com Dagnino, sofreu um processo de apropriacdo
mais dramdtico. As caracteristicas formuladas que podiam indicar a participagéo
em prol de um bem comum, passam, segundo a autora, a significar “a integracédo
individual ao mercado, como consumidor e como produtor (...) légica que

transformaoscidad&os/portadoresde novosdireitosnosnovosvildesdanacdo?”.

O neoliberalismo, como projeto ideoldgico e razdo, ndo abre espaco para
a producdo de sujeitos que sejam criticos de sua prépria realidade, o que é
fundamental para o Didlogo em Paulo Freire. Isto porque o Didlogo pressupde
olhar para o social e vincular com a solidariedade; ndo tem espaco para o
que é excludente. Pressupde ainda espacos de organizacdo e reflexdo para
a construcdo de sinteses que orientam interesses de base; interesses que
historicamente possuem mais dificuldade em levar suas narrativas & esfera
publica, seja pela reducdo s elites acerca do que se entende por ator politico
e sobre quem tem voz ativa e reconhecida nas esferas piblica e politica; seja
diante da concentracdo dos meios de comunicacdo em propriedade dessas
mesmas elites.

Para citar o caso das lutas por terra e territério no Brasil, nocdes de Soberania
Alimentar e projetos construidos por movimentos sociais e populares, que
trazem em seu bojo a democratizacdo da terra, relacdes de solidariedade,
coletividade, vinculadas com o meio ambiente, e o debate sobre a producéo
de alimentos possuem mais dificuldades em encontrar voz diante de projetos
individualizantes, pois sdo divergentes por principio. Neste sentido, estamos
diante de disputas de projetos de sociedade, de civilizacdo, modos de vida.
Sob uma orientacéo neoliberal, substitui-se o sujeito critico pelo individuo que se
orienta pela concorréncia e que n&o escuta o outro.

24 Idem.
25 Ibidem
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Sob este prisma, tende-se a eliminar o outro se ele é indesejével, ndo sé por
uma relacdo simples de rejeicdo, mas porque este outro representa a critica;
representa que hé disputa inclusive de classe social e que o préprio capitalismo
pode ndo ser a Unica forma de organizacdo social no planeta.

E impossivel ndo relacionar os processos de individualizacdo da vida com
a ascensdo de conservadorismos, ou como alguns autores tratam como
neoconservadorismos, diante da captura do Estado por elites historicamente
bem situadas. Também com caracteristicas que somam agressividade e 4dio
contra certas identidades, numa disputa por um masculinismo que é branco,
heterossexual e cristdo; onde se enxerga a negacdo da ciéncia e o deboche
contra a prépria democracia e suas instituicdes.

Acredito que é preciso mais pesquisas que tratem dessa relacdo, seus limites
e confluéncias, o que ndo é o objetivo deste texto. Mas é possivel afirmar que
sob o que ¢ individualizante, didlogos ndo séo possiveis. Pelo contrdrio, hé a
manipulacdo, no mesmo sentido freireano, em que hd a supresséo da prépria
possibilidade de construcdo de alternativas, inclusive as que séo fruto dos
processos dialéticos promovidos por organizacdes populares que detém a
formacédo de sujeitos criticos.

E necessdrio reconhecer que ha adversidades: a auséncia de alternativas globais
apés a queda do muro de Berlim; as tecnologias que mudam a forma de como a
sociedade se organiza e se comunica; as transformacdes neoliberais no mundo
do trabalho; a prépria crise do capitalismo e, mais recentemente, a pandemia da
Covid-19. Estamos ainda diante de um desafio que coloca em debate a prépria
democracia, que possa tratar do reconhecimento do exercicio da cidadania
também como participacdo politica, que é muito além do voto como mecanismo
de expressdo de preferéncias.

Participacdo politica que inclui o direito & organizacéo para a construcdo desses
préprios Didlogos tdo importantes na obra de Paulo Freire. Participacdo que
é plural e trabalha sob diferencas, que inclui o protesto e o questionamento
de estruturas que ndo sdo dbvias, quando se tem brutais desigualdades entre
seres humanos no acesso ao trabalho, & educacdo, a uma vida digna e, mais
recentemente, & vacina diante de uma pandemia que |@ matou milhdes de
pessoas.
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Didlogo é potencial em conceito e em método. A experiéncia do MST aponta
para um horizonte onde é necessdrio a construcdo das bases de uma disputa
de ideias, ou para uma batalha de ideias - onde as classes subalternizadas e
oprimidas possam ter o controle da narrativa da sua prépria realidade.

Construir esse processo, por sua vez, envolve a retomada do trabalho de base,
como & defendia Paulo Freire. Envolve recuperar téticas de formacéo politica
que incluam as artes, a cultura e a construgéo de meios de comunicagdo préprios
e capazes de confrontar conservadorismos que naturalizam opressdes dos mais
diversos tipos.

Envolve ainda processos de reconhecimento de uma classe que é trabalhadora,
mas cuja exploracdo se dd por mecanismos renovados e diante de umaideologia
de que a carestia é culpa Unica e somente da falta de capacidade individual de
progredir. Em resumo: é através do Didlogo que hé o resgate da utopia de um
mundo verdadeiramente solidério e igualitario.

Para este grande desafio, o MST tem se debrucado na educacéo e formacédo
politica; além da construcdo de processos politicos de base e unidades entre
povos camponeses e urbanos. Esses esforcos séo vistos na formacdo de frentes
e féruns de unidade politica, que se organizam para enfrentar retrocessos e
processos autocrdticos, no Brasil representados pelo Bolsonarismo. Aposta-se
na solidariedade entre os povos como forma de construcdo de afetos e de novas
sociabilidades.

O Didlogo é poténcia também na forma e método do préprio movimento a se
chegar a sinteses e formulacées, em que se é estimulado o olhar para a realidade
concreta em espacos permanentes de debate, educacéo e formacdo critica.
Aqui, cito a luta constante por escolas nos acampamentos e assentamentos
rurais e a construcdo da Escola Nacional Florestan Fernandes como espaco de
formacéo politica dos povos de todo o mundo.

Cito ainda o esforco permanente em processos comunicativos que possuem a
tarefa de informar, formar e organizar. Isto se da através do reconhecimento que
cada membro do MST é um comunicador de sua luta e de suas vivéncias, onde
hé a construcdo de narrativas que fazem parte de processos emancipatérios
diante de uma participacéo que é real e coletivizada.
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Quero concluir este texto apontando para a importéncia da ciéncia e da
pesquisa. Pensar no lugar da universidade, em uma sociedade diversa e frente
a contribuicdo de Paulo Freire, envolve também absorver o universo da préxis.

E no universo da prdxis que pesquisadores e pesquisadoras podem se somar &
construcdo de uma ciéncia que é vinculante & realidade dos povos, a partir da
producdo cientifica que também pode ser dialégica. Isso ndo significa menor
rigor cientifico, mas n&o tratar artificialmente a Ciéncia dos acontecimentos
societdrios, da importancia da historicidade, da postura critica dos sujeitos e
da apreensdo de que hd realidades marcadas por profundas desigualdades?.

A pesquisa que absorve o Didlogo freireano em seu processo necessariamente
servird & andlise critica e & transformacdo social. Isso ndo é simples diante
de compreensdes consolidadas de neutralidade e afastamento, que podem
dificultar a pesquisa também como algo inerente & educacéo.

26 Jonathan Jaumont e Renata Versiani Scott Varella, A pesquisa militante na América Latina:
trajetdria, caminhos e possiblidades’ In Direito & Préxis, vol. 7, n. 13, 2016.
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PAULO FREIRE, AMOR E COMUNICACAO PARA
A MUDANCA SOCIAL
KARIN GWINN WILKINS

O amor guia nosso propésito, bem como o processo, enquanto trabalhamos
para melhorar nosso mundo complexo e em evolucdo.

Entendemos o trabalho de Freire como um texto cldssico e fundamental em como
pensamos sobre desenvolvimento e mudanca social, e como nos engajamos em
estudos criticos de Comunicacdo. Conheci a Pedagogia do Oprimido de Freire
quando era estudante de graduacédo, no inicio dos anos 1980, navegando pelas
estantes da biblioteca, onde encontrei este livro entre outros de Cees Hamelink?
e John Downing?®. Esses trabalhos me inspiraram a criar um curso interdisciplinar
de Comunicacdo que, naquela época, ndo existia. O trabalho deles inspirou
minha carreira.

Atualmente sou mais sénior do que j0nior em minha carreira e me convidaram
a falar sobre o amor como um principio inspirado na obra de Freire. Por que
eu? Minha filha fez essa pergunta imediatamente, preocupada que estivessem
me convidando porque sou mulher. Embora geralmente minha postura feminista
critica venha & frente, ndo me sinto assim em relacdo a esse convite. Eu vejo
esse assunto significativo como um desafio, principalmente porque tdo pouco
reconhecimento tem sido dado ao amor no discurso académico. Dado que esta
é uma abordagem exploratéria, peco seu perddo e paciéncia enquanto ofereco
algumas proposicdes experimentais.

Nesta breve reflexdo, considero o apelo de Freire ao amor como um
principio ontoldgico, primeiro em termos de mudanca social e, depois,
em termos de comunicacdo. O chamado ontoldgico traz & tona pedidos
complementares de  humildade, empatia, esperanca e didlogo®.

27 Cees Hamelink, Cultural autonomy in global communications: planning national information policy, New York:
Longman, 1983.

28 John Downing, Radical media: the political experience of alternative communication, Boston, Massachusetts: South
End Press, 1984.

29 Paulo Freire, Pedagogy of the oppressed (revised), New York: Continuum, 1996.

Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte, ‘Freire’s vision of development and social change: Past experiences, present chal-
lenges and perspectives for the future, International Communication Gazette 82, no. 5 (2020): 411-424.
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Eu vejo o amor como fundamental para esses outros temas. N&o ha empatia sem
amor. A humildade vem do amor. Nés nos engajamos no didlogo através do
amor. E é por causa do amor que temos esperanca.

O amor serve a mudanca social primeiro como se manifesta por meio de
relacionamentos, segundo como é entendido por meio de contextos, e terceiro
como exige responsabilidade para agir. Manifestamos amor através dos
relacionamentos que criamos e sustentamos. Articulamos o amor através de
nossas experiéncias e memdrias, valorizando essas conexdes, inspirando-nos
a advogar.

Antes de avancar com o amor como principio ontoldgico, criando nossa
realidade, quero considerar como esses temas sdo fundamentais para
uma epistemologia da intersubjetividade, ou seja, como aprendemos
coletivamente através da comunicacdo dentro das comunidades. Aprendemos
a conhecer e compreender nosso mundo por meio da comunicacdo e da
linguagem, como nos lembra Witigenstein. A comunicacdo ndo é apenas
sobre as palavras que usamos para descrever nossos mundos, mas também
a articulacdo de narrativas, de imagens, até mesmo de nimeros e dados®®.
Nossas relacdes sdo entendidas, entdo, como contribuicdo para uma construcéo
politica e social da realidade que nos permite aprender e crescer.

Em seguida, é importante entender nossos lacos coletivos ndo apenas como referéncia
as conexdes com as pessoas, mas também como contextos mais amplos, que incluem
a vida e as condicdes nas quais nossa humanidade prospera e vacila. Nosso mundo
é maior do que as pessoas que habitam este planeta. Nossas relacées sociais estdo
vinculadas e sujeitas as condicdes da natureza e &s adaptacées ao clima, bem como
ao acesso a ar e dgua limpos.

Embora seja fundamental entender nossa humanidade em um mundo natural,
também precisamos reconhecer conexdes complexas com tecnologias e
plataformas emergentes, ilustradas por meio de projetos de inteligéncia
artificial e robdtica. Aqui me lembro da descricio de Cees Hamelink®
de sua conversa com um robé que ele estava hospedando em sua prépria

30 Karin Wilkins, Questioning Numbers: How to Read & Critique Research, Oxford University Press, 2011.
31 Cees Hamelink, ‘Conversations with my Robot, Nordicom review: Nordic research on media & communication 30
(2009): 219-224.
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casa. O robd pediu outro robd para que pudessem falar sobre ele, o humano.
Trago isso @ tona porque nossos relacionamentos incluem animais, textos e
seres, além daqueles com outras pessoas. Compreender nosso mundo precisa
incluir ser criativo em nossa imaginacdo e reconhecimento, & medida que nos
comunicamos com os outros.

O amor é entendido no contexto. Freire sugere que leiamos o mundo antes de
ler a palavra. Esta é uma sugestdo importante. Quando estamos pensando em
amor, conectando a razdo com os sentidos, essa € uma maneira importante
de envolver nossa experiéncia. E eu argumentaria que a pesquisa critica deve
fazer a mesma coisa: engajar a andlise com evidéncia e experiéncia, através da
conexdo e ndo da distancia.

Este processo comeca com a escuta. Como nossas experiéncias sdo realmente
diferentes umas das outras, ndo podemos confiar em nossa prépria experiéncia
solitéria como forma de entender o mundo. Baseando-se no trabalho essencial
de Couldry®?, a promocéo da voz deve ser seguida pela escuta e pelo didlogo.
Eu dou um exemplo. No inicio de minha vida como estudante de pés-graduacao,
fui ao Cairo para trabalhar com mulheres, assumindo que o acesso & saide
reprodutiva seria uma prioridade, com base em minha prépria experiéncia. Mas
eu estava errada. Ao ouvir, reconheci que, para aquela comunidade, o acesso &
satde bdsica era um projeto mais importante.

A escuta é habilitada quando oferecemos estrutura. Como exemplo, estou
orgulhosa de que, enquanto editora da revista Communication Theory, pudemos
dedicar edicdes especiais ao conhecimento proveniente de fora do Norte
Global. Publicamos um ndmero especial editado por Florencia Enghel e Martin
Becerra sobre a Teoria da Comunicacéo latino-americana®®, bem como outro
nimero especial dedicado ao Sul Global, editado por Mohan Dutta e Mahuya
Pal**, incluindo um importante artigo de Pradeep Thomas®® sobre o imperialismo
nas categorias de desenvolvimento.

32 Nick Couldry, Why Voice Matters: Culture and Politics after Neoliberalism, London: Sage Publications, 2010.

33 Florencia Enghel and Martin Becerra, ‘Here and There:(Re) Situating Latin America, in International Communication
Theory: Aqui y alla:(re) situando a América Latina en la teoria de la comunicacion internacional Aqui e l4:(re) situando a
América Latina na teoria da comunicagao internacional, Communication Theory 28, no. 2 (2018): 111-130.

34 Mohan J. Dutta and Pal Mahuya, ‘Theorizing from the global south: Dismantling, resisting, and transforming commu-
nication thenry’, Communication Theory 30, no. 4 (2020): 349-369.

35 Pradip Ninan Thomas, ‘The Imperialism of Categories: Concepts and Contexts in Communication for Social Change,

Communication Theory 30, no. 4 (2020): 388-406.
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Outra érea que problematiza esse processo de escuta e didlogo é a mediacéo.
A mediacdo se baseia em experiéncias pessoais, facilitando a escuta e o
didlogo. No entanto, as estruturas inerentes & mediacdo podem ser tanto Gteis
quanto limitantes. Por exemplo, a midia digital pode nos conectar tanto quanto
nos dominar por meio da vigiléncia. Politicas e plataformas tém a capacidade
de estruturar nossas interacdes, bem como arquivar, revisar ou excluir nossos
registros de memérias.

O amor é entendido nos relacionamentos e no contexto, mas o préximo passo
exige que sejamos responsdveis por meio da defesa de direitos e da acdo. Freire
nos lembra que este é um processo recursivo, em que a acdo requer reflexdo
ponderada, e a reflexdo demanda acdo. A acdo em si, porém, é limitada por
estruturas de poder. Como temos a capacidade de expressar nosso amor e agir
de acordo com esse amor2 Existem arquiteturas que limitam nossa observacéo,
nossa capacidade de testemunhar e, em seguida, nossa capacidade de agir e
viver essa mobilizac&o para fazer mudancas significativas.

Em seguida, considero como entendemos o amor em nossa abordagem de
comunicacdo. Primeiro, discutirei como nos relacionamos; segundo, como
criamos; e terceiro, como interpretamos.

Como nos relacionamos, tendo em conta o aspecto destacado no trabalho
de Freire, o fazemos por meio da compaixdo, ndo da mercantilizacdo e da
obijetificacdo, com conexdo pessoal e ndo aquisicdo material. Quero salientar
que as condi¢des de trabalho sdo importantes na producéo de artefatos de
comunicacdo, e as condicdes econdmicas limitam o acesso. Além disso, os
objetos materiais produzidos para facilitar a comunicacéo séo descartados,
contribuindo para a poluicdo e preocupacdes com a saidde piblica.®

Nés nos relacionamos e também criamos. Considerando como criamos, comeco
com a ética do cuidado e depois pondero sobre a credibilidade. Ao destacar
a ética do cuidado, me inspiro nos primeiros trabalhos de Carol Gilligan®
sobre compaixdo e empatia como valores importantes. N&o estou dizendo
que as mulheres sdo mais compassivas do que os homens, porque isso reforca
esteredtipos de género problemdticos. Em vez disso, de um ponto de vista critico, os

36 Richard Maxwell and Toby Miller, Greening the media, Oxford University Press, 2012.
37 Carol Gilligan, ‘Ethics of care, Abgerufen am 1 (2011): 2019.
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relacionamentos s@o importantes. Somos quem somos através da comunicacdo.
A ética do cuidado tem contribuido para uma variedade de disciplinas, incluindo
geografias da ética. Precisamos entender as condicdes de trabalho que se tornam
visiveis no contexto da criacdo. Para ilustrar, o recente filme Radium Girls (2018)%8
constréi sua narrativa sobre as condicdes da vida real e as terriveis consequéncias
para a sadde de mulheres jovens que trabalhavam em fabricas fazendo relégios,
um dispositivo de comunicacdo irrevogdvel.

Além de entender o contexto de producdo, precisamos considerar como a
credibilidade é promovida e compreendida no processo de comunicacdo.
A credibilidade é reforcada com transparéncia, sobre como sabemos o que
sabemos e como compartilhamos recursos e experiéncias. Precisamos situar a
credibilidade no contexto de autenticidade e integridade para considerar como
entendemos a criacdo por meio da comunicacédo.

A terceira dimensdo, nesta reflexdo sobre o amor na comunicacéo, considera,
entdo, a traducdo. Como entendemos e depois nos engajamos compartilhando
e expressando ideias? Dada a estrutura de Freire, fazemos isso por meio da
empatia, ndo do império, trabalhando em conexdo, ndo na dominacdo, através
dos relacionamentos que mantemos. Freire inspira nosso trabalho em letramentos
criticos de comunicacdo, novamente fomentando interpretacdes que ndo apenas
leem a palavra, mas também posicionam essas narrativas em nossos mundos. A
andlise critica é fundamental para esse engajamento e pode ser fomentada por
meio dos tipos de projetos educacionais inspirados em Freire.

Os letramentos criticos de comunicacdo envolvem uma compreensdo da midig,
seja noticias, cultura popular, publicidade ou dados, como construidos politica e
socialmente. As midias ndo sdo espelhos, refletindo a realidade, mas servem como
prismas. Esses prismas refratam cores e ideias em imagens e narrativas que tém
o potencial problemdtico de reforcar preconceitos®. Possibilitar a capacidade
de questionar a producdo do conhecimento, bem como a forma como essa
producdo apoia aqueles que dominam em nossos mundos, ressoa com o espirito
de critica coletiva inspirado em Freire. O papel da comunicacéo, entdo, é
possibilitar o acesso & producdo, distribuicdo e interpretacdo do conhecimento,
fortalecendo a andlise critica para o engajamento ativo e reflexivo.

38 Radium Girls (dir. Lydia Dean Pilcher and Ginny Mohler, 2018).
39 Karin Wilkins, Prisms of Prejudice: Mediating the Middle East from the United States, University of California Press, 2021.
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Em seguida, considero as implicacdes de como entendemos o amor em
termos de sua contribuicdo para a mudanca social e para a comunicacdo:
a critica emerge através e baseada no amor. A importancia da critica é
bastante vivida em Freire. A critica é essencial para o nosso processo de
educacdo e como entendemos o mundo. A critica é importante para a forma
como entendemos e tentamos resolver os problemas sociais. Reconhecer
e trabalhar contra o viés implicito deve fazer parte desse entendimento.

Freire nos lembra de nos tornarmos mais plenamente humanos. Silvio Waisbord*'
sugere que a comunicacdo é como aprendemos a ser humanos. Com base
nessas premissas, acrescento que o amor também é como aprendemos a ser
humanos, porque o amor oferece propésito e processo. Por que queremos
ser mais plenamente humanos? Porque precisamos criar um mundo em que
tenhamos dignidade e respeito, um mundo em que nossas necessidades bdsicas
sejam atendidas, para que ndo sejamos vitimas de algoritmos, mas defensores
de melhores condicdes.

Concluindo, o amor pode soar bonito, quase trivial, mas perseguir o amor como
propdsito e processo é o maior desafio de todos. O amor é forjado e sustentado
em relacionamentos mutdveis que envolvem sacrificio e perddo, porque nos
preocupamos com o contexto maior. O amor requer responsabilidade para
defender e agir. O amor é um poder que cultiva a humildade por meio da
compreensdo de nossa posicdo no mundo. O amor é um poder que constrdi
empatia através da narrativa. O amor é um poder que permite o didlogo
auténtico. E o amor é um poder que inspira a esperanca de um mundo melhor.
Apesar de todas as nossas criticas sobre a injustica social e nossas preocupacdes
com a justica social, nosso caminho construtivo a seguir deve se basear em uma
compreensdo do amor como poder.

40 Isabel Wilkerson, Caste: The Origins of Our Discontents, Random House, 2020.
41 Silvio Waisbord, Communication: A post-discipline, John Wiley & Sons, 2019.
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O AMOR COMPASSIVO NA COMUNICACAO:
UMA EXPERIENCIA EDUCACIONAL NA iNDIA A
LUZ DO LEGADO DE PAULO FREIRE

XAVIER CARBONELL
Introducéo

Se ndo amo o mundo, se ndo amo a vida,
se ndo amo os homens, ndo me é possivel o didlogo.
Paulo Freire

As palavras de Paulo Freire — palavras que carregam cinco décadas de histéria
humana - preservam a forca de uma afirmacéo vital, a paixdo de uma crenca.
Elas foram escritas no contexto das revolucdes, herdis, utopias do século
passado, e se alimentam de um desejo libertador e apaixonado ao qual ninguém
permanece impassivel.

No entanto, uma revisdo dos programas educacionais atuais (seja em paises
pobres ou altamente desenvolvidos) mostra o quéo divorciada estd a educacéo
daqueles aspectos que Freire considerava essenciais para uma educacdo
critica, emancipadora e humana: estou falando de humildade, empatia, amor,
esperanca e didlogo.

Neste capitulo, gostaria de explorar um desses principios — o amor — em um programa
académico particular, o Certificado Laudato Si’ em Compaixdo e Comunicacdo
Social, uma iniciativa conjunta da SIGNIS, a Associacdo Catdlica Mundial para a
Comunicacdo, e da Xavier University of Bhubaneshwar (XUB), na india.

Embora ndo seja um especialista no pensamento e na pedagogia de Paulo Freire,
gostaria de destacar fundamentos comuns entre seu método e a construcdo de
um novo tipo de programa académico; além disso, gostaria de descrever como
este Certificado ultrapassou a mera condicdo formativa para se tornar uma
experiéncia vital, com profundo significado na forma como cada membro vé o
mundo. Com esse objetivo, dividi este texto em cinco secdes que destacam as
particularidades desse programa, realizado entre janeiro e abril de 2020.
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Fontes tedricas, espirituais e humanas

O Certificado Laudato Si em Compaixdo e Comunicacdo Social reuniu nove
jovens comunicadores da Argentina, Cuba, Filipinas, México, Togo e da prépria
india. As circunsténcias em que este programa foi realizado obrigaram pessoas
de diferentes lugares e origens intelectuais, espirituais, politicas, linguisticas e
culturais a conviver por mais de trés meses.

Tanto os participantes quanto os organizadores tiveram uma inspiracéo
particular: os ensinamentos do Papa Francisco e sua visGo de uma humanidade
em harmonia com o planeta e consigo mesma, conforme descrito na carta
enciclica Laudato Si’. O contexto desta enciclica é o nosso mundo, sofrendo com
guerras, injusticas e opressdes, circunstdncias ndo muito diferentes daquelas que
motivaram a cosmovisdo de Freire.

A gravidade desses fenémenos mobilizou um ndmero significativo de ativistas,
jornalistas, e homens e mulheres de consciéncia, com a abordagem comum de
um futuro pacifico e a salvacdo do planeta.

Era essencial, para estruturar nosso programa, a consciéncia de que somente
O amor compassivo, no nosso caso, por meio da comunicacdo, poderia dar
uma resposta sustentdvel a uma série de distorcdes que desequilibram o mundo
atual. O texto da carta Laudato Si’ sugeria caminhos particulares: converséo
ecolégica, didlogo inter-religioso, cuidado da Casa Comum, cultura de paz.
Esses tépicos foram estudados cuidadosamente em salas de aula, conversas em
grupo, e na redacdo de texto e projetos finais.

Novos tempos e novas Ciéncias Humanas

Em relacdo a essas novas concepcdes, a SIGNIS trabalhou com o Centro de
Novas Humanidades e Estudos de Compaixdo da Universidade Xavier de
Bhubaneshwar, india, liderado pelo professor Nadarajah Manickam. Este
departamento tem um significado para a palavra educacdo semelhante ao de
Freire e, portanto, oposto ao chamado ‘modelo bancdrio de educacdo’: o aluno
n&o deve ser considerado um mero receptor de conhecimento, mas um elemento
ativo do processo educacional, capaz de dialogar, para evitar a todo custo a
‘verticalidade da programacédo’.
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Ensinar a partir de uma perspectiva compassiva exigiu envolver o aluno na
criacdo do programa, conhecendo sua orientacdo em diferentes aspectos da
vida, para agir em movimento, criativamente, na construcdo do curso.

Tentamos um processo de aprendizagem que ndo consistia em memorizar,
em ser aprovado em um determinado ndmero de disciplinas; privilegiamos as
saidas de campo, as conversas com atores da perspectiva social, ecoldgica e
teolégica. Claro que ndo foi um caminho fécil; muitas vezes havia conflitos e
desavencas intelectuais ou de convivéncia que precisaram ser resolvidos, mas
esse tipo de conflito é um estagio natural do desenvolvimento e, de fato, era uma
caracteristica necesséria de um processo de aprendizagem que propunha um
didlogo baseado no amor, entendimento e compreenséo entre si.

Sobre o resultado final dessa metodologia, o fragmento a seguir da Pedagogia
do Oprimido é muito esclarecedor:

Ao fundar-se noamor, na humildade, nafé noshomens,
o didlogo se faz uma realizacdo horizontal, em que
a confianca de um polo no outro é consequéncia
Sbvia. Seria uma contradicdo se, amoroso, humilde
e cheio de fé, o didlogo ndo provocasse este clima
de confianca entre seus sujeitos. Por isto inexiste
esta confianca na antidialogicidade da concepcéo
“bancdria” da educacéo.

A compaixado como chave para um

novo tipo de Comunicacéo

As geracdes jovens tém o direito de renovar sua linguagem, o cenério de novos
mitos, novas utopias, para além das do século passado. O apego a mitologias
e entendimentos antigos (politicos, econémicos, filosdficos, teoldgicos etc.) sé
pode trazer um cansaco ideoldgico para uma geracdo que viu a queda e o
vazio das grandes palavras: Democracia, Liberdade, Politica, Bem Comum,
Igualdade, Verdade.

Por isso, é preciso definir um novo vocabulério, novas narrativas construidas na
experiéncia e na fé no futuro, palavras que devem ser tdo jovens quanto quem
as pronuncia.
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No entanto, sem amor compassivo, toda renovacdo corre o risco de esterilidade.
A comunicacdo dessas novas possibilidades ndo pode ser alcancada por
violéncia, édio, ataques, mentiras ou distorcdo dos fatos. A compaixdo é um
componente essencial nos ensinamentos do Papa Francisco, que nortearam o
programa desenvolvido na india.

Os integrantes se envolveram, a partir de diferentes dimensdes e linguagens
estéticas, com o universo da Comunicacdo. As recentes mensagens do Pontifice
especificaram a urgéncia de uma ligacdo direta entre o jornalista, os fatos e
a realidade, a fim de obter um melhor resultado em sua mensagem e motivar
uma real transformacdo de seu ambiente. Na verdade, é disso que se trata a
Comunicacdo por compaixdo: um forte senso de identidade, um compromisso
profundo entre a realidade e aquele que a comunica.

A comunhdo dos sentidos e da razéo

(viver uma cultura)

E indubitével que um processo de aprendizagem como o seguido na india néo
se restringe & dimensdo educacional, mas afeta todos os é&ngulos da vida do
participante. Amizade, convivéncia, trabalho em equipe, oracéo ou a exploracéo
dos limites espirituais de cada um, das crencas arraigadas; tudo passou por um
processo de transformacdo e didlogo, que acabou se revelando frutifero.

Viver na India por trés meses — ainda mais, por conta da pandemia do
Coronavirus — incluiu o encontro com uma série de realidades que exigiam a
inferacdo também por compaix&o.

Com uma cultura t&o rica, complexa e diversificada como é a da nacdo
indiana, poderiamos estar em contato com seu universo vital, mas também com
a espiritualidade do budismo, com o islamismo e o cristianismo (vividos como
minorias religiosas na india). Isso ampliou as perspectivas e o conhecimento vivo
deste pais. Mergulhar nessa cultura significava, também, participar ativamente
de cada um de seus campos: linguistico, gastronémico, social, comunicacional,
religioso etc.

Caminho comum, chamados individuais
O Cerfificado incluia como exercicio final o desenvolvimento tanfo de um projeto de grupo
quanto de projetos individuais, a serem realizados no pais de origem de cada membro.
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O projeto do grupo resultou em um livro multimidia chamado Unfold Nest*?,
que representou uma histéria de busca do espirito, motivada pelo amor

compassivo e pelo cuidado da nossa Casa Comum.

Unfold Nest foi a sintese da nossa aprendizagem e, na sua natureza diversa
e multiforme, foi o testemunho do nosso percurso pessoal. O principal valor
do texto e seu design foi o amor compassivo como atributo para uma forma
diferente de Comunicacéo.

Por outro lado, cada projeto individual refletia o chamado particular de cada
um, as necessidades de nossos contextos, o estilo e o cardter de cada membro.
Apesar disso, estavam entrelacados pela intencdo comum de contar histérias a
partir do didlogo ativo e contribuir, ainda que de forma limitada ou individual,
para a transformacéo do nosso ambiente. E claro, havia um vinculo muito mais
préximo, uma vocacdo coletiva, que sé poderia ser conquistada através da
convivéncia e de um caminho compartilhado: a amizade.

Conclusdo

Esses cinco aspectos (inspiracdo na Laudato Si’; novas Ciéncias Humanas;
compaixdo como chave para a comunicacdo; vivéncia ativa da cultura, e
amizade grupal) mostram o significado do amor como centro do Certificado
Laudato Si’ em Compaixdo e Comunicacdo Social.

As nocdes de Paulo Freire, sua visGo de um processo educacional diferente,
renovador e comprometido com a liberdade, trazem clareza aos fundamentos do
nosso programa. Ainda que a descricdo da experiéncia possa ser esclarecedora
por si s6, busquei chegar com este texto aos principios que nortearam um
programa deste tipo, de modo a inspirar ou ser Util para o desenvolvimento de
iniciativas semelhantes.

42 Disponivel em: http://signis.net/news/events/22-05-2020/unfold-nest-a-signis-project-to-communicate-compassion.
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EMPATIA PELO OUTRO, UMA PERSPECTIVA
FREIREANA
LINJE MANYOZO

O Contexto

Talvez* eu possa comecar esta conversa com uma observacdo poderosa de um
grupo de mulheres maravilhosas, lideradas pela incrivel Elizabeth Cady Stanton:
A histéria da humanidade é uma histéria de repetidas injorias [...] por parte do
homem contra a mulher, tendo como objeto direto o estabelecimento de uma
tirania absoluta sobre ela*.

Como assinalado, estas ndo sdo minhas palavras, eu as peguei emprestadas da
Declaracéo de Sentimentos, que foi divulgada pelos organizadores da primeira
convencdo dos direitos das mulheres realizada em Seneca Falls, Nova York, em

1848.

Agora, por que deveriamos comecar uma discussdo sobre como Freire concebe
a empatia com um evento que ocorreu muitos anos antes de Freire nascer, e
antes mesmo de Freire escrever Pedagogia do Oprimido ou Cartas a Cristina24°

Hda uma série de questdes, trés para ser especifico, que eu acho que séo relevantes
para esta discussdo. Nossa conversa visa destacar trés licdes principais que
apontam como Freire concebe a empatia, ao lado de outros atributos de amor,
humildade, didlogo e esperanca.

A Empatia de Freire

A definicdo de empatia do Diciondrio Cambridge parece sugerir que a empatia
é a capacidade de entender e compartilhar os sentimentos de outra pessoa.
No entanto, acho que Freire vai mais fundo do que isso. Porque, para Freire,
a empatia é uma acdo que nasce de uma cuidadosa reflexdo em termos das

43 Esta apresentagdo é parte do meu préximo livro, Wisdom of Water, 2022.

44 Elizabeth Cady Stanton, Declaration of Sentiments and Resolutions, Nashville, TN: American Roots Publishers,
1848/2015.

45 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed. New York: Continuum, 1970; Paulo Freire, Letters to Cristina, Reflections On
My Life and Work. Trans. Donaldo Macedo, Quilda Macedo and Alexandre Oliviera. London and New York: Routledge,
1996.

46 Cambridge English Dictionary, “Empathy.” Disponivel em: https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/empa-
thy.
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implicacdes sociopoliticas, ou seja, uma prdaxis. Tal préxis reconhece nossas
préprias deficiéncias; mas, ainda assim, é informada por uma crescente
consciéncia sociopolitica dos fatores que oprimem um grupo. Em termos
freireanos, a empatia é uma forma de conscientizacédo.

Empatia como solidariedade politica

O primeiro aspecto da empatia de Freire que parece surgir deste evento em
particular, a Convencdo de Seneca Falls, é a nocdo de empatia como forma
de solidariedade politica. Lembre-se, a obra de Freire oscila entre o marxismo
e o cristianismo. O primeiro aspecto da empatia é a empatia como forma de
solidariedade politica. Como uma forma de luta de classes marxista, na qual
um agente ou facilitador de mudanca trabalha com esse grupo oprimido para
produzir essa mudanca. Mas antes que isso possa acontecer, deve haver uma
conscientizacdo mais profunda, uma compreensdo mais profunda das questdes
em jogo. Porque o préprio Freire adverte contra o fanatismo, principalmente
quando nédo se entendem questdes particulares.

Mas, aqui, estamos falando de empatia como uma forma abrangente de
conscientizacdo, que nos permite adquirir uma boa compreensdo das questdes
em jogo. A Declaracdo de Sentimentos foi assinada por 100 dos 300
participantes; 68 mulheres e 32 homens. Naquele momento, o patriarcado era
politica oficial nesta politica especifica. O fato de ter 32 homens contribuindo
abertamente para a assinatura deste documento significa um esforco conjunto
para reconhecer que a sociedade tinha muitos problemas e desigualdades
para lidar em relacdo as questées das mulheres. Assim, o primeiro aspecto da
conceituacdo de empatia de Freire é essa nocdo marxista de empatia como
uma praxis politica, que permite identificar-se com um grupo oprimido para
transformar as realidades que o oprimem.

Empatia como solidariedade espiritual

O segundo aspecto da empatia de Freire, que também é critico, vem
ou foi articulado pelo pai da teologia da libertacdo, Padre Gustavo
Gutierrez, que introduz essa nocdo de Opcdo Preferencial pelos Pobres®.
De muitas maneiras, a opcdo preferencial pelos pobres pressupde que talvez
ndo tenhamos nascido em determinadas situacdes, mas temos a obrigacdo
espiritual de transformar as realidades de outras pessoas, porque isso é uma

47 Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation: History, Politics, Salvation. NY: Orbis, 1971.
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expressdo de nossa fé absoluta em Deus, esse amor gratuito de Deus; nossa
capacidade de transformar a realidade de outras pessoas nos leva de volta
ao sermdo da montanha em Mateus 5, onde Jesus fala que Bem-aventurados
os pobres de espirito; Bem-aventurados os que choram; Bem-aventurados os
mansos; Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica. Portanto, temos
esse imperativo moral de nos envolvermos na libertacéo de grupos oprimidos
ndo necessariamente porque isso nos fard sentir bem, mas porque isso expressa
nosso amor por Deus.

A prépria nocdo de opcdo preferencial pelos pobres também sai da Declaracdo
de Sentimentos. E alguns de vocés que a leram podem estar se perguntando,
do que Linje estd falando? Na verdade, a Declaracdo reconhece Deus como a
fonte de nossa igualdade: ndo estd na Constituicdo ou em nenhum documento
escrito pelo homem, mas é Deus quem nos dota dos direitos inaliendveis que nos
tornam iguais. E estd escrito claramente na Declaracdo de Sentimentos. Eu sei
que, em grande parte da academia, a simples mencdo a Deus provoca caretas
de reprovacdo & ideia de Deus ou Jesus sendo mencionado. Uma das coisas que
gosto em Freire é que ele foi muito aberto ao expressar sua fé em Deus. Ele foi
muito aberto em reconhecer que tudo o que fez, em termos de lutas sociais para
libertar as pessoas, para contribuir para a libertacdo dos povos oprimidos, era
uma expressdo de sua fé em Jesus Cristo. De fato, Freire fala do marxismo como
uma facilidade que lhe permitiu continuar a expressar seu amor por Jesus Cristo.
Néo hé contradicdo nem dicotomia.

Empatia como reconhecimento do outro

O terceiro aspecto da empatia de Freire que eu acho que sai dessa Declaracéo
de Sentimentos em particular é o reconhecimento ao outro, reconhecer a
presenca do outro. A prépria nocdo do outro coloca em nds o dever politico
e moral de compreender, apreciar e reconhecer a presenca de outras pessoas.
O maravilhoso escritor Roger Silverstone, ex-diretor de Midia e Comunicacéo
da London School of Economics and Politics, escreve no livro Por que estudar
a midia® Que, em tudo o que fazemos, o que quer que escrevamos ou o
que digamos, o aspecto mais importante é entender as outras pessoas, é
como vemos as oufras pessoas, como as conhecemos e as entendemos?®.
Acho que a empatia nos permite entrar no mundo de outras pessoas. Permite-
nos explorar os mundos com os quais n&o estamos familiarizados.

48 Roger Silverstone, Why Study the Media?, London and New York: Sage, 1999.
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Uma das criticas que tenho visto muito hoje em dia diz respeito aos problemas
de representacéo da subalternidade; isto é, para colocar de forma simples: ‘oh
vocé ndo é realmente negra, vocé ndo pode entender essas coisas que afetam as
pessoas negras’. Ou: ‘vocé ndo é mulher, vocé ndo pode entender as mulheres
ou as coisas das mulheres) seja |d o que isso signifique. Agora, essa é uma
ladeira muito escorregadia e perigosa; presumir que porque alguém néo nasceu
de uma certa maneira, ou porque ndo nasceu em uma determinada raca, como
tal, ndo pode entender certas questées. Acho que todos nés nascemos com essa
habilidade inata - o Criador nos dotou com a habilidade inata de perscrutar a
alma de outras pessoas. Entdo, ndo importa. Se vocé é mulher, vocé ainda pode
entender os homens, e mesmo que vocé n&o seja negro, vocé pode entender as
pessoas negras. Entdo, a experiéncia é importante sim, vocé pode nascer com
uma certa experiéncia, mas também pode aprender com outra experiéncia. Ou
seja, a experiéncia pode ser cultural.

E é por isso que Edward Said escreve, na introducdo revisada ao
Orientalismo (publicada apds os ataques de 11 de setembro de 2001
na cidade de Nova York), que temos a responsabilidade de estudar
outras pessoas, ndo para exercer ou validar nossa ignorancia, mas para
enriquecer nossa compreensdo de outras pessoas e questdes envolvidas®.
E é isso que a empatia faz. Permite-nos entrar em mundos com os quais néo
estamos familiarizados. E uma facilidade para nos conscientizar, para construir
nossa base de conhecimento sobre questdes que podem parecer improvédveis ou
fora de alcance.

Consideracées Finais
Por que, entdo, devemos nos preocupar com a empatia, mais especialmente nos
dias de hoje?

Nosso mundo, hoje, enfrenta uma infinidade de desafios. H4 uma perigosa
crise climdtica, degradacdo ambiental, ameacas & seguranca regional como
resultado da militarizacdo crescente e desnecessdria de paises poderosos,
tensdes étnicas, guerra de classes implacdvel, impondo que milhdes de homens e
mulheres sejam deixados para trds pelo capitalismo e pela globalizacéo, casos
graves de violéncia contra mulheres, meninas e criancas. Na maioria desses

49 Edward Said, Orientalism. New York: Pantheon Books, 1978.
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desafios, a questdo subjacente é a falta de compreensédo, a falta de escuta e,
claro, a falta de empatia pelo outro.

Esta discussdo destaca o poder da empatia para melhorar a maneira como
nos entendemos. Em uma de suas Ultimas entrevistas antes de falecer, Freire
desvendou a préxis da empatia por nés. Ele observa que é através do exercicio
da toleréncia que descubro a rica possibilidade de fazer coisas e aprender
coisas com pessoas diferentes. Ser tolerante ndo é uma questéo de ser ingénuo.
Pelo contrdrio, é um dever ser tolerante, um dever ético, um dever histérico, um
dever politico. Mas ndo exige que eu perca minha personalidade®.

Como Freire, o tedrico social italiano, Antonio Gramsci acreditava no
poder coletivo de homens e mulheres para fazer sua prépria histéria. Ele
escreve em Cadernos do Cércere que a histéria parece ter depositado
dentro de nés, uma infinidade de tracos sem deixar um inventdrio®.

O que a empatia faz, e é assim que eu acho que Freire a articula, é que ela
nos permite trabalhar com outras pessoas, contribuir para a escrita de um novo
registro, contribuir para a construcéo e desconstrucéo da histéria, para o fazer
e desfazer da histéria. Afinal, como apontado por Edward Palmer Thompson,
a classe trabalhadora ndo nasceu como o sol em uma hora marcada, mas
esse grupo oprimido estava presente em sua prépria construcdo®?. O que isso
significa, a partir das perspectivas gramscianas e freireanas, é que os grupos
oprimidos ndo apenas escrevem sua prépria histéria, mas também a nomeiam e
a interpretam, gerando assim seu préprio registro.

50 The International Literacy Institute, Paulo Freire, An Incredible Conversation. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=aFWjnkFypFA, 1996.

51 Antonio Gramsci, Selections from Prison Notebooks, trans. Quintin Hoare and Geoffrey Noelle Smith. New York:
International Publishers, 1932.

52 Edward Palmer Thompson, The Making of the English Working Class. London: Penguin Books, 1963, p8.
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PAULO FREIRE, A EMPATIA E SUAS IMPLICACOES
PARA OS PROFISSIONAIS DE MIDIA E
COMUNICACAO NA ATUALIDADE

JAMES DEANE

Fui provocado a refletir sobre o tema da Empatia tal como definida por Paulo
Freire, e sobre como a obra de Freire se aplica ainda hoje e é relevante para o
trabalho de um profissional de Midia e Comunicacdo. Deixe-me comecar esta
reflexdo com o que significa ser um profissional de Comunicacéo e a minha
posicdo neste debate.

Hé quase quatro décadas, trabalho com organizacdes que buscam apoiar acdes
capazes de melhorar a comunicacdo entre as pessoas. Esse trabalho envolveu
principalmente apoiar processos que garantem que as pessoas tenham acesso a
informacdes relevantes para elas, nas quais possam confiar e que as capacitem
para tomar as decisdes que afetam suas vidas. E tem também envolvido apoiar
outros processos que possibilitam o debate e o didlogo entre as pessoas e,
principalmente, entre pessoas que podem discordar umas das outras. O debate
publico e o didlogo - definidos pelo cardter das informacdes compartilhadas,
pela representacdo das vozes ouvidas e pelo cardter do debate em si, para
permitir o entendimento mdtuo e a acdo efetiva — tém sido um foco particular de
todo esse trabalho.

Considero-me um profissional, na medida em que sempre procurei aplicar o
pensamento e a teoria & prdtica, para apoiar a acdo, para resolver problemas,
para permitir a mudanca. Me familiarizei com Freire j& como profissional. Nunca
o estudei na universidade e apenas perifericamente quando fiz um mestrado em
Comunicacdo Internacional e Desenvolvimento. Eu o li quando era estudante,
mas o fiz como alguém interessado em desenvolvimento e na crenca, & época
— inicio dos anos 1980 -, de que o desenvolvimento n&o era algo que era feito
para as pessoas, mas era um processo conduzido por elas. Mas Freire ndo
estava no curriculo.

Passei a entendé-lo mais no contexto da minha prdtica.
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Em 1984, entrei para uma organizacdo chamada Earthscan, que fazia parte de
um dos poucos think tanks do mundo focados na crescente ameaca ambiental,
chamado International Institute for Environment and Development, fundado dez
anos antes, em Londres, por uma das primeiras ambientalistas, Barbara Ward.
A Earthscan acreditava que as questdes de meio ambiente e desenvolvimento
estavam inextricavelmente entrelacadas e sé poderiam serresolvidas se as pessoas
mais afetadas tivessem acesso a informacdes sobre elas. Meu primeiro trabalho
foi comercializar um livio chamado Carbon Dioxide, Climate and Mankind?®.

Junto com outros colegas da Earthscan, mais tarde, em 1986, ajudei a fundar
outra organizacdo chamada Panos. A Panos — cujo nome deriva da palavra
nepalesa para uma “lémpada” acesa em preparacdo para uma discussdo
importante — focava-se em disponibilizar informacées sobre questdes-chave
e trabalhava para fomentar debate pdblico em torno delas. Seu trabalho
concentrou-se cada vez mais em trabalhar para garantir que as vozes nesse
debate fossem dos paises mais afetados pelas respectivas questdes.

Uma das primeiras questdes em que a Panos se concentrou foi o HIV/AIDS. A
Panos foi, sem divida, a primeira organizacédo no mundo a destacar a gravidade
da crise do HIV para o que era entdo referido como o ‘Terceiro Mundo'.
Mas também ficamos cada vez mais alarmados com a resposta internacional e,
especialmente, a resposta de Comunicacdo.

Nossaandlisedaquelapandemiafoiquesuadisseminacdoestavainexiricavelmente
ligada a questdes de desigualdade de género, pobreza, preconceito e
marginalizacdopolitica.Umadasprimeirasreportagensque publicamos, escritapor
Renee Sabatier, chamava-se Culpando os outros: preconceito e AIDS no mundo®.
Outra série de reportagens de Marty Radlett, Olivia Bennett e Judy Mirsky
focou na Tripla Ameaca enfrentada pelas mulheres — mais vulnerdveis
fisicamente, mais propensas a assumir o fardo como cuidadoras e, acima de
tudo, com poder insuficiente para negociar os termos em que fazem sexo®.

Os programas de comunicacdo tendiam a ignorar essas preocupacdes
sociais, econdémicas e politicas, e tratar a questdo principalmente como uma

53 John Gribbin, Carbon Dioxide, Climate, and Mankind, Intl Inst for Environment, 1981.
54 Renee Sabatier, Blaming Others: Prejudice, Race and ‘Worldwide AIDS, Panos Institute, 1988.
55 Marty Radlett, Olivia Bennett and Judy Mirsky. Triple Jeopardy: Women and AIDS, Panos Institute, 1990.
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mudanca de comportamento das pessoas. Alguns programas de marketing
social exacerbaram o problema ao desenvolver marcas de preservativos, por
exemplo, que veiculavam mensagens que apelavam ao machismo masculino,
como Panther e Tiger.

Foi assim que voltei para Freire. Para sua compreensdo da comunicacdo como
algo que precisa ser das pessoas e entre as pessoas mais afetadas por um
problema e ndo como uma mensagem a ser transmitida a elas. E em termos de
empatia, que aqueles que sdo mais afetados por um problema, como o HIV, séo
os que estdo na melhor posicéo para entendé-lo e orientar acdes em torno dele.

Freire ndo era um ponto de referéncia intelectual abstrato, mas um guia para o
que realmente funcionava. As campanhas de cima para baixo néo funcionaram.
Quando comecei a trabalhar com o HIV, em 1985, estimava-se que havia
cerca de 4 milhdes de infectados com a epidemia que, na época, afetava
principalmente a América do Norte e a Europa. Parei de trabalhar com o tema
em 2001, quando havia mais de 30 milhdes de pessoas infectadas. Isso é
um enorme fracasso e, dada a auséncia de qualquer intervencdo médica ou
cientifica disponivel, substancialmente uma falha de Comunicacéo.

E a maior parte desse fracasso foi ndo perceber que o principio fundamental que
precisava guiar a acdo era que os mais afetados precisavam ndo apenas ser
ouvidos, mas ser substancialmente agentes da resposta.

Quando os tratamentos se tornaram disponiveis no inicio dos anos 2000, foi
exatamente isso que aconteceu. As pessoas com HIV se uniram em redes de
militdncia, extremamente organizadas, e ndo s exigiram, como também moldaram
a resposta. Foi quando essa resposta se tornou mais eficaz. Mas estou convencido
de que muito mais poderia ter sido feito em termos de Comunicacédo se a resposta
internacional tivesse passado mais tempo ouvindo, demonstrando empatia no
sentido freireano, e menos tempo instruindo as pessoas sobre o que fazer.

O pensamento de Freire sobre o papel da Comunicacdo como um didlogo,
com o objetivo de empoderar os mais afetados por um problema, ajudou a
informar muito do pensamento da Panos como organizacéo, ndo apenas sobre
o HIV, mas sobre muitas outras questdes, como organismos geneticamente
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modificados®, por exemplo. Mais tarde, tornei-me diretor da Panos e esses
principios ajudaram a moldar nossas decisdes de reestruturar a organizacéo e
n&o mais estar sediada em Londres, Paris e Washington, mas se tornar uma rede
descentralizada, administrada por institutos amplamente auténomos na Africa
Oriental, Africa Austral, Asia Meridional e Caribe.

Mais tarde, juntei-me ao Consércio de Comunicacdo para Mudanca Social,
que procurava influenciar a politica internacional de desenvolvimento na
reformulacdo de como os atores do desenvolvimento conceituavam, priorizavam
e apoiavam o planejamento do desenvolvimento. O Consdrcio, sob a lideranca
de Denise Gray-Felder e Alfonso Gumucio Dagron, reuniu, no final dos anos 1990
e inicio dos anos 2000, um grupo de profissionais, académicos e formuladores
de politicas principalmente do Sul Global que, influenciados pelo pensamento
freireano, definiuv a Comunicacdo para Mudanga Social como ‘um processo
de didlogo publico e privado através do qual as pessoas definem quem sdo,
o que querem e como podem conseguir’”’. Também identificamos os principais
componentes ou principios de qualquer modelo eficaz de Comunicacéo para
Mudanca Social, incluindo:

- A sustentabilidade da mudanca social é mais provével se os individuos
e as comunidades mais afetadas sustentarem o processo e o conteldo da
comunicacdo.

- A Comunicacdo para a Mudanca Social deve ser empoderadora, horizontal (em
oposicdo ao modelo de cima para baixo), dar voz aos membros da comunidade
anteriormente ndo ouvidos e tender ao conteddo e propriedade locais.

- As comunidades devem ser os agentes de sua prépria mudanca.

- A énfase deve passar da persuasdo e transmissdo de informacdes de
especialistas técnicos externos para o didlogo, debate e negociacdo sobre
questdes que sdo importantes para os membros da comunidade.

- A énfase nos resultados deve ir além do comportamento individual para as
normas sociais, politicas, cultura e ambiente de apoio.

Muita coisa mudou desde entdo, mais obviamente o crescimento e, em
seguida, o dominio das plataformas de midia social na formacdo dos termos
de debate e didlogo e na determinacdo do cardter de nossos ambientes de

56 Robert Walgate, Miracle or Menace: Biotechnology and the Third World. Panos Institute, 1990.
57 Communication for Social Change: Position Paper Communication for Social Change Consortium, 1999.
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informacéo e comunicacdo do século XXI. N&o tentarei aqui resumir as tensées
que surgiram, a ndo ser dizer que, nos primeiros anos dessas plataformas,
havia imensa empolgacdo com seu potencial de transformar esses principios
em realidade, em grande escala, fornecendo acesso inédito e sem precedentes
para amplificar vozes anteriormente marginalizadas e novas oportunidades
de conex@o e organizacdo para promover seus interesses. E claro que vimos
parte disso se concretizar, mas também é claro que houve polarizacéo téxica,
desinformacéo e o que Shoshana Zuboff chama de Capitalismo de Vigilancia®®.

Agora trabalho para a BBC Media Action, a instituicéo internacional de caridade
de apoio & midia da BBC. Esse pode parecer um lugar estranho para tentar
aplicar os principios freireanos e, de certa forma, é. Mas continuo apaixonado
pela comunicacdo participativa, ao mesmo tempo em que entendo seus limites e,
em particular, algumas das restricdes de trabalhé-la em escala.

A BBC Media Action concentra-se amplamente em possibilitar o debate e o
didlogo em toda a sociedade. Costumava ser uma organizacdo em grande
parte sediada em Londres, mas agora tem escritérios em mais de 20 paises,
com a grande maioria de sua equipe oriunda desses paises. Atinge mais de
100 milhdes de pessoas em todo o mundo e parte do meu trabalho tem sido
gerenciar uma equipe de mais de 50 pesquisadores, que passa a maior parte
de seu tempo em pesquisas de campo, trabalhando para entender os assuntos
sobre os quais as pessoas mais querem falar, as fontes de informacéo com as
quais elas mais se relacionam e confiam, e fornecer plataformas para que as
pessoas mais afetadas por questdes de desenvolvimento possam dar sua opinido
sobre tais questdes. Seu papel é apoiar a midia comunitéria desde cendrios tdo
diversos como Nepal e Zambia até grandes meios de comunicacéo on-line e
de transmissdo independentes como Al Mirbad no Iraque; é permitir programas
nacionais de debate pUblico no Afeganistdo, acompanhar dramas em Mianmar,
Nigéria e Bangladesh. No centro de todo este trabalho, estdo as vozes das
pessoas, permitindo que elas sejam ouvidas, se engajem no debate e no didlogo
umas com as outras, mas sempre respeitando a escala desses processos.

Isso me leva & minha reflexdo final. Freire usou o termo “empatia” principalmente
em relacdo aos oprimidos e isso foi principalmente no contexto dos colonizados.

58 Shoshana Zuboff, The Age of Surveillance Capitalism: The Fight for a Human Future at the Frontiers of Power, Profile
Books, 2010.
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A finalidade do didlogo em seu pensamento néo era simplesmente a discusséo,
mas a libertacdo — da mente e da politica. Sou um homem branco, britanico, de
classe média, que trabalha para uma organizacéo ligada & British Broadcasting
Corporation, e pouco qualificado para comentar como o pensamento de Freire
se aplica hoje. Quero, no entanto, dizer uma coisa a este respeito.

O ex-presidente de Gana, John Kufuor, corajosamente argumentou que as nacdes
africanas e outros paises, previamente classificados como ‘em desenvolvimento,
estdo na vanguarda da renovacéo econdmica e politica®. Ele argumenta que
africanos jovens, dindmicos e empreendedores tém a oportunidade de avancar
narrativas novas e confiantes enraizadas em suas préprias tradicées e aspiracdes.
O que mais ameaca essa oportunidade, ele defende, ¢, primeiro, a falta de um
sistema de informacdo e comunicacdo funcional, capaz de permitir que a ‘Africa
se conheca’ - referindo-se a qudo poucos ganeses tém meios para saber o que
estd acontecendo logo ao lado, na Costa do Marfim, por exemplo — e, segundo,
as oportunidades cada vez menores que a midia viabilize que as sociedades
contem suas préprias histérias e promovam suas préprias narrativas. Ele estd
apoiando duas iniciativas — e estou envolvido em ambas —; uma é a Iniciativa
Africana de Midia de Interesse Piblico e a outra é o Fundo Internacional para
Midia de Interesse Piblico.

Essas iniciativas visam responder a uma realidade preocupante. O modelo de
negdcios para o jornalismo independente estd quebrado e ainda mais quebrado
em paises com mercados de publicidade frégeis, onde os investimentos politicos
com aintencdo de controlar a midia s&o mais presentes. A midia de entretenimento
estd desaparecendo cada vez mais atrds de pacotes de assinatura. A midia de
interesse pUblico estd em declinio precipitado. E as principais plataformas de
didlogo e debate sdo as plataformas de midia social sobre as quais as pessoas
dessas sociedades ndo tém influéncia.

O resultado final é que o didlogo néo é caracterizado pela empatia. Caracteriza-
se pela polarizacdo téxica e pela desinformacéo, e cada vez mais o medo é
que estejamos testemunhando um esvaziamento da esfera piblica de muitos
paises. O didlogo freireano ndo pode, penso eu, florescer em tais condicées
e, particularmente, ndo pode florescer mais desafiadora de todas as lacunas

59 John Kufuor, Foreword to Enabling Media Markets to Work for Democracy: Feasibility Study for an International
Fund for Public Interest Media, BBC Media Action and Luminate, 2020.
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de mercado. A midia que estd enraizada na realidade da vida das pessoas e,
acima de tudo, aquela que é capaz de permitir que pessoas diferentes umas das
outras se encontrem e entrem em didlogo umas com as outras é a midia que,
sem dUvida, € menos capaz de encontrar um modelo de negécios que a apoie.
A midia que provavelmente florescerd é aquela que pode atingir populacdes
especificas e uma das estratégias mais eficazes - tantas vezes incentivada por
forcas politicas — é demonizar o outro na sociedade. A trdgica realidade é que
ndo existe um modelo de negécios disponivel, caracterizado pela empatia, para
apoiar o didlogo piblico nas sociedades do século XXI. Resta, entdo, muito
trabalho para dar vida a esses principios.
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UM DIALOGO COM PAULO FREIRE: REFLEXOES
SOBRE AS CONDICOES SOCIAIS DA ESPERANCA E
O PROBLEMA DA IGUALDADE DE EXPRESSAO
BENJAMIN FERRON

A esperanca, ao lado do didlogo, da humildade, da empatia e do amor,
é um dos cinco principios que norteiam a obra de Paulo Freire - a ponto
de o pedagogo brasileiro dedicar um livro a esse tema em 1992¢°.
Em Pedagogia do Oprimido, escrito em 1968, a questdo da esperanca é
considerada uma questdo-chave no processo de educacdo emancipatdria.
Paulo Freire afirma fortemente os lacos estreitos que unem o desespero e o
siléncio, por consequéncia a esperanca e o falar:

Figura 1. Mural citando um trecho da Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire
(autor desconhecido)

“Glorificar a democracia e silenciar o povo é uma farsa; discorrer sobre o
humanismo e negar o homem é uma mentira. Nem mesmo o didlogo pode existir
sem esperanca. A esperanca estd enraizada na incompletude dos homens, de
onde eles saem em busca constante - uma busca que s6 pode ser realizada em

60 Paulo Freire, Pedagogia da Esperanga, Sao Paulo: Paz e Terra, 1992.
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comunhdo com outros homens. A desesperanca é uma forma de siléncio, de
negar o mundo e dele fugir. A desumanizacéo resultante de uma ordem injusta
ndo é motivo de desespero, mas de esperanca, levando a busca incessante da
humanidade negada pela injustica. A esperanca, porém, néo consiste em cruzar
os bracos e esperar. Enquanto luto, sou movido pela esperanca; e se eu luto com
esperanca, entdo posso esperar.”®!

A importancia dada a este principio mostra que a reflexdo de Freire ndo se
reduz a uma concepcdo emancipatéria da pedagogia a que muitas vezes é
reduzida, sobretudo no mundo francéfono onde apenas dois dos seus livros
foram traduzidos??. Esta reflexdo engloba uma visGo mais ampla e profunda
de desenvolvimento social, espaco publico e democracia.®® Despertar e manter
a esperanca entre os oprimidos consiste em desenvolver, num didlogo critico
e coletivo, um ideal regulador de uma ordem social baseada na justica e na
convivéncia, que permita lutar contra as desigualdades de sexo, raca e classe,
e pela justica ambiental. Sem tal horizonte revoluciondrio, a luta social fica sem
direcdo ou sentido.

A originalidade do pensamento de Freire estd no fato de que a esperanca néo
pode ser reduzida as antecipacdes supostamente ‘realistas’ das instituicdes
oficiais, nem a uma utopia distante, incessantemente empurrada para um futuro
brilhante: ela se constréi no préprio processo de reformulacéo coletiva, no espaco
do possivel e do pensavel. A politica de comunicacdo da esperanca refere-se,
assim, a acdo pela qual, no didlogo critico, o homem pode mudar a si mesmo
e transformar suas condicdes sociais para produzir uma sociedade mais justa.®
Essa acdo é central ndo apenas para sobreviver em condicdes de opressdo,
mas também para compreender, no sentido pleno do termo, a condicdo de seus
semelhantes.

O sentimento de esperanca é, portanto, uma disposicdo da mente e do corpo
que ndo é inata, mas adquirida. Tal disposicdo ndo pode ser adquirida em

61 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, New York: Continuum, 1993 (1970), cap. 3.

62 Iréne Pereira, Paulo Freire, pédagogue des opprimés, Paris: éditions Libertalia, 2017.

63 Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte, ‘Freire’s vision of development and social change: Past experienc-
es, present challenges and perspectives for the future’, International Communication Gazette, 82.5, 2020, pp.
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64 Silvio Waisbord, ‘Why Paulo Freire is a threat for right-wing populism: Lessons for communication of hope’,
The International Communication Gazette, 82.5, 2020, pp. 440-455.
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instituicdes inclinadas a reproduzir desigualdades e preconceitos, onde as
condicdes para um didlogo auténtico sdo frageis ou mesmo inexistentes: deve
ser adquirida por medidas especialmente destinadas a romper com o que Freire
chama de ‘cultura do siléncio’, ou seja, o fato de os oprimidos néo se atreverem
a falar em pdblico.

A concepcdo freireana de esperanca convida a questionar as condicdes sociais
da esperanca, através do que pode ser considerado uma de suas condicdes
sine qua non: o imperativo de dar voz aos ‘sem voz. Como ‘comunicar
esperanca), para permitir que aqueles que néo se sentem empoderados falem
publicamente®® e co-definam um horizonte emancipatério no qual se sintam
plenamente incluidos? Embora evite a critica de pleitear uma utopia desconexa,
ao retornar ao trabalho politico aqui e agora, Paulo Freire ndo corre o risco de
ver as relacdes sociais de dominacdo retornarem ao préprio seio dos sistemas
dialégicos que ele clama?

Para um socidlogo, essa pergunta ecoa um dilema refletido na famosa férmula
de Antonio Gramsci: como conciliar ‘pessimismo da inteligéncia’ e ‘otimismo da
vontade’2%¢ Pensar nas condicdes sociais da esperanca nos confronta com um dos
paradoxos a que estd exposto qualquer empreendimento politico revoluciondrio,
seja ele realizado por partidos, sindicatos, associacdes, movimentos sociais ou
“intelectuais transformadores”. Elevar as aspiracdes coletivas dos dominados,
por meio de apelos voluntaristas & acdo coletiva, para mudar as regras injustas
do jogo social, ndo é arriscar, ‘dissociando suas esperancas subjetivas de suas
chances objetivas, como coloca Pierre Bourdieu,*” em outras palavras, dar &
luz uma ‘esperanca louca), uma esperanca que tem todas as chances de ser
frustrada? Podemos mudar as disposicdes incorporadas no desespero apenas
pelo trabalho simbdlico, sem transformar, pela acdo propriamente politica, a
estrutura objetiva de distribuicdo desigual das oportunidades sociais?

Como o antropélogo James C. Scott mostrou em Weapons of the Weak, o que
caracteriza a atitude dos grupos subordinados em geral néo é falar de forma

65 Daniel Gaxie, ‘Cognitions, auto-habilitation et pouvoirs des «citoyens»’, Revue frangaise de science poli-
tique 57.6, 2007, pp. 737-757.

66 Antonio Gramsci, Prison Notebooks, New York, Chichester, West Sussex, 1992 (1975), notebook n° 9.

67 Pierre Bourdieu, Sociologie générale, volume 2. Cours au college de France 1983-1986, Paris: Seuil/Rai-
sons d’Agir, 2016, pp. 308-309.
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abertamente combativa, mas o que ele chama de ‘conformidade calculada’®®: o
aparente ajuste & ordem das coisas, como o dominante gostaria de ver. E apenas
nos bastidores, longe dos olhos e ouvidos dos poderosos, que os dominados se
permitem expressar a ‘transcricdo oculta’, um discurso de critica ao poder que
geralmente ocultam meticulosamente.®? Entdo, o que fazer com essas disposicées
incorporadas, que os dominados trazem consigo, que os inclinam ao siléncio,
inclusive nas medidas que pretendem dar-lhes voz?

Em 2018 uma equipe de pesquisa a que pertenco organizou em Paris uma
conferéncia internacional,”® na presenca de James C. Scott entre outros, que
culminou, em 2021, com a publicacdo de um livro coletivo intitulado Dar voz aos
“sem voz”2 A construcdo social e discursiva de um problema piblico.”” Neste
trabalho coletivo e interdisciplinar, que reine 23 capitulos escritos por 31 autores,
tentamos reverter a problemdtica usual por meio da qual os pesquisadores
abordam a questdo dos sem voz e sua fala.

De fato, as Ciéncias Sociais se concentraram amplamente em analisar o aparente
siléncio dos sem voz. Eles mostram que estes Gltimos sGo mal nomeados, no
sentido de que sua palavra, muitas vezes tida como desprezivel ou desacreditada,
subestimada ou (auto) censurada, ndo tem menos existéncia nem, as vezes, poder.
Camponeses, trabalhadores ocasionais, trabalhadores informais, colonizados,
exilados, soldados, prostitutas, criancas doentes, jovens de bairros operdrios: se
esses grupos ocupam posicdes dominadas nas relacées sociais de classe, raca,
género, nacdo ou geracdo, sdo geralmente constituidos como coletivos pelas
mesmas atores sociais que lhes motivaram a falar. O livro coloca, assim, o foco
no trabalho politico dessas organizacdes de reabilitacdo simbélica’ e em seus
atores - ativistas, artistas e profissionais da cultura, funciondrios administrativos e
politicos, professores-pesquisadores, trabalhadores e pacientes do setor médico-
social, jornalistas e comunicadores. Eles ndo apenas ajudam a dar sentido a
essas operacdes, mas também a provocar, configurar e enquadrar os discursos
que ali se realizam.

68 James C. Scott, Weapons of the weak. Everyday forms of peasant resistance, New Haven & London: Yale
University Press, 1985, pp. 241-303.
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Enquanto essas medidas estdo longe de funcionar como ferramentas que
magicamente extraem os dominados das relacdes de dominacdo, aqueles
atores que desejam dar voz aos sem voz geralmente podem ser creditados com
as intencdes que eles declaram. Eles ajudam a reconfigurar as regras do jogo
politico ao elevar o nivel de aspiracdes de mudanca social dos agentes que se
alistam.

Mas o livro convida o leitor a dar um passo atrds. Dar um passo atrds no uso
n&o reflexivo da express@o sem voz. Esse preconceito pressupde a existéncia de
um grupo de pessoas definido por uma forma especifica de privacéo simbdlica.
Mas atribuir a esses grupos o cardter comum e principal de néo ter voz, antes de
qualquer andlise, ndo implica igualmente o risco de funcionar como um ato de
instituicGo e intimacdo?

A forma interrogativa do titulo do livro convida a um segundo passo atrds com
a afirmacéo dando voz aos sem voz, que pode ter funcionado como slogan
para midias alternativas, por exemplo.” Esse cardter interrogativo néo se trata
tanto de relembrar os obstéculos & liberdade de expressdo produzidos pelo
fortalecimento contemporaneo dos regimes autoritérios e do autoritarismo em
regimes democrdticos, nem a existéncia de multiplos obstdculos para ter uma
voz publica, inclusive no funcionamento usual de instituicdes que se dizem
democrdticas. Trata-se sobretudo de sublinhar o cardter falsamente consensual
desta promessa de dar a palavra. As divisdes implicitas que operam no mundo
social (entre os sem voz e os que a tém; entre os sem voz e os que lhes d&o voz
efc.), e a falta de definicdo clara do problema que elas causam, convidam-nos a
equipar a andlise com armas mais afiadas do que as oferecidas pelos modelos
funcionalistas de comunicacdo, cujo questionamento se resume a: quem dd ou
recebe a palavra e por qual canal2 Quem a ouve e com que efeitos?

Uma das ambicées cientificas que acompanhou a coordenacéo deste volume foi,
portanto, dar uma contribuicdo original a pesquisa em Ciéncias Sociais dedicada
a elaboracdo de problemas piblicos. Essa contribuicéo é dupla. Por um lado,
sublinha a importancia dos processos de formulacdo dos problemas piblicos
que devem ser considerados como elementos da sua dinédmica de construcdo. O
livro também questiona as condicées para o sucesso de um problema social de

73 Benjamin Ferron. ‘Giving Voice to the Voiceless? The Ambivalent Institutionalization of Minorities’ Alterna-
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segunda geracdo”™: a distribuicdo desigual de oportunidades para a expressédo
pUblica de opinides. O que, em determinado momento, torna a falta de voz
publica de grupos dominados ou oprimidos uma situacéo problemdtica?

Essa problemdtica singular ndo é uma simples reformulacéo do problema cldssico
da liberdade de expressdo; ela coloca explicita e politicamente a questdo das
condicées prdticas para suspender, limitar ou mesmo reverter temporariamente o
monopélio da voz publica legitima. Chamamos isso de problema da igualdade
de expressdo.

A principal contribuicdo cientifica do livro pode ser resumida da seguinte forma:
os pesquisadores costumam distinguir entre o modelo pedagédgico de discurso
autorizado e o modelo revoluciondrio de discurso subversivo.”” O primeiro tende
a caracterizar arranjos institucionais onde os cidaddos podem se expressar com
a permissdo das instituicdes, mas onde parece improvdvel que mudem as regras
de distribuicdo de suas oportunidades sociais. O segundo corresponde as acées
mais politicamente e abertamente engajadas, que buscam mudar as regras do
jogo, aumentando a expressdo de queixas, modificando o quadro legislativo, as
modalidades de conducdo da acdo piblica ou os principios fundamentais do
funcionamento do poder politico e econémico.

A leitura das diversas contribuicdes reunidas nesse livro nos convida a acrescentar
um terceiro modelo que chamamos de modelo terapéutico da fala ofertada.
Reconhecendo a relativa incapacidade dos mecanismos democrdticos existentes
para contrabalancar as desigualdades sociais em termos de voz pdblica, este
modelo politico de comunicacdo de segundo grau postula a necessidade de
criar estruturas de contrapeso que possibilitem encorajar ou mesmo forcar a
diversificacdo de pontos de vista nos espacos de debates piblicos. O caso
estudado por Julien Talpin, da Community Organizers em Los Angeles (EUA),
é uma excelente ilustracdo de como as redes de organizacdes ativistas podem
trazer jovens de cor de bairros pobres para falar publicamente sobre a opresséo
de classe e racial.

Né&o cabe a nds aqui julgar a superioridade politica deste ou daquele modelo

74 Malcom Spector and John |. Kitsuse, Constructing Social Problems, Menlo Park, CA: Cummings, 1977.
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de expressdo da voz piblica dos dominados. Podemos apenas salientar que,
dependendo do caso, a politica de comunicacéo subjacente da esperanca serd
diferente. No modelo pedagdgico da fala autorizada, o mestre fixa, de acordo
com as regras da instituicdo que representa, os limites do espaco do pensdvel
e do dizivel. A esperanca é restringida, mas pode ostentar um certo realismo
no sentido de que a instituicdo predefine o real.”” No modelo revoluciondrio
de discurso subversivo, o horizonte normativo em nome do qual se luta e pelo
qual se fala pressupde uma ruptura radical com as regras institucionais vigentes.
A esperanca mantém viva a luta, mas corre o risco de se tornar utopismo
milenarista. No modelo terapéutico do discurso ofertado, que mais se aproxima
do pensamento de Paulo Freire, a esperanca ndo é pré-definida pela instituicdo
ou mantida por um corpo politico revoluciondrio, mas se fundamenta na crenca
antropolégica de que, em instituicdes alternativas promotoras de autonomig,
os seres humanos podem trocar conhecimentos e pontos de vista em pé de
igualdade e definir coletivamente um futuro desejavel.

A obra de Paulo Freire nos atrai ndo sé como pesquisadores e intelectuais, mas
também como cidaddos e profissionais que se colocam na posicdo de dar
voz aos que ndo tém voz. Como manter a esperanca politica em um periodo
sombrio marcado por uma pandemia global, uma onda autoritdria de governos
representativos, o aprofundamento drdstico das desigualdades sociais, uma
grande crise econémica e uma crise climdtica que ameaca todos os aspectos
da vida? Falar de esperanca neste contexto exige, sem divida, um certo
otimismo da vontade. O pensamento de Paulo Freire constitui, inegavelmente,
um bom ponto de partida para a reconstrucdo, por meio do didlogo, de um
senso comum emancipatério cujo horizonte politico é a acdo, aqui e agora, em
prol da justica social e ambiental. Dar voz aos sem voz parece, deste ponto
de vista, uma condicdo ndo suficiente, mas necessdria para dar esperanca aos
desesperancados.

76 Peter Berger and Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A Treatise in the Sociology of
Knowledge, New York: Anchor Books, 1966.
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COMUNICACAO E ESPERANCA: PRODUZINDO
AUDIOVISUAL NA PERSPECTIVA DOS POVOS
INDIGENAS

ERIBERTO GUALINGA MONTALVO

Meu nome é Eriberto Gualinga Montalvo. Sou do povo Quechua de Sarayaku,
localizado no estado de Pastaza, no Equador. Trabalho como produtor
audiovisual a partir da perspectiva dos povos indigenas, com foco particular nos
problemas que envolvem meu povo, que luta hd mais de 40 anos pela defesa do
territério e contra empresas e projetos extrativistas.

Em 2002, fiz um filme chamado Eu sou um defensor da floresta,”” em que mostro
a luta militar pelo petréleo, que meu povo teve que vivenciar naquele ano. Séo
vdrios os testemunhos em defesa da natureza, da visdo de desenvolvimento dos
povos indigenas, de como eles veem a Mée Terra. Desde entéo, sempre abordei
essas questdes, esses problemas contra a natureza, contra os povos nativos.

Em meus documentdrios, nunca usei depoimentos de lamento. Ao contrdrio, sGo
testemunhos que ddo forca, testemunhos que ajudam as pessoas a entenderem,
a tornar visivel por que a natureza é importante, por que a visdo dos povos
indigenas é importante e por que é importante levar em conta o pensamento
dos povos indigenas. Por isso, acho que meus filmes contribuem muito para a
reflexdo, para a conscientizacdo da importéncia de como os povos indigenas,
hd muitos anos, convivem com a natureza sem destrui-la, e estdo enviando uma
mensagem ao mundo de que a natureza é muito importante e que o ecossistema
é ameacado por interesses extrativistas.

Recentemente, tenho abordado vdrios temas. Por exemplo, em 2017, fiz um filme
chamado A canoa da vida,”® em que minha comunidade propés levar uma canoa
de 12 metros para o evento COP-21, em Paris. Da floresta & Paris. Este parecia um
tema muito importante e, no filme, eu os acompanho com minha cémera e acabo
produzindo um documentdrio que passa uma mensagem muito significativa para
o mundo. E disso que se trata, dar uma mensagem de baixo para cima, partindo

77 Disponivel com legendas em inglés em: https://www.youtube.com/playlist?list=PLHyktZ-Pvh2iyJAV8yQJi-
GJH1rj4K6SLD.
78 Disponivel em espanhol em: https://vimeo.com/273674796.
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da nossa comunidade. E por isso que faco documentdrios; para continuar
sobrevivendo, para que a luta dos povos indigenas seja conhecida. Porque, se
eu ndo tivesse pegado uma cémera e feito esses documentdrios, quem os teria
feito? Quem teria abordado essas questdes? Talvez estranhos, outros produtores.

Entdo, trata-se também de construir memdria, uma meméria viva para a
comunidade, para que ndo se perca toda a histéria da luta e, se possivel,
também a cultura, histérias, cancées, remédios, lendas, toda essa riqueza que
existe na natureza, que existe nas comunidades, mas que ndo é conhecido pelas
pessoas que moram na cidade. Por isso, é muito necessdrio que os préprios
povos indigenas comecem a contar suas histérias, para, talvez, contribuir com
um pequeno gréo de informacdo para a sociedade que, talvez, ndo conheca,
ou mesmo nem perceba, quem habita as florestas. E, dentro das florestas, nés,
muitos povos nativos, estamos convivendo com tudo que nos cerca. E por isso
que ouvir as vozes dos povos indigenas é muito importante.

E como vamos ouvir as vozes dos povos indigenas? Pelos mesmos meios de
comunicacdo; uma cémera, uma filmadora, a fotografia. Tudo atinge e impacta.
E muito mais quando bem feito e produzido pelos préprios indigenas.

Entdo, nosso trabalho é conscientizar as pessoas da cidade e também construir
meméria, um coracdo vivo de informacédo para as pessoas. E por isso que venho
trabalhando todos esses anos, sempre falando sobre a importéncia da natureza,
sempre falando sobre a visGo dos povos indigenas.

Neste ano de 2021, vamos estrear um filme chamado Helena de Sarayaku
(Helena Sarayakumanta, em Quechua). E meu primeiro longa-metragem, tem 70
minutos, e veremos a possibilidade de veiculacdo em todos os espacos possiveis
para que possa ser visto em todos os lugares. E um filme sobre jovens, sobre as
vozes dos jovens contra as mudancas climéticas.

Estou muito orgulhoso por vocés terem me concedido este espaco e que, direto
da floresta; eu estou aqui na minha casa, com telhado de palhq, e atrds dela esté
a floresta, e os vizinhos também. E, a partir daqui, com tecnologia de internet
via satélite, posso me dirigir a vocés, alunos, académicos e a todos que estdo
lendo. Sim, podemos salvar a floresta. Sim, podemos conviver com a floresta sem
destrui-la. E é disso que tratam meus filmes, conscientizando e contribuindo com
informacées para defender a Amazénia.
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SOBRE HUMILDADE: LENDO FREIRE COM UBUNTU
COLIN CHASI

Introducéo

Snow’® observa que ser uma pessoa humilde é reconhecer suas limitacdes, é
levar essas limitacdes a sério e, assim, promover um realismo em suas atitudes,
em seus comportamentos em relacdo a si mesmo e aos outros. Paulo Freire
valorizava a humildade. Essa valorizacdo da humildade guia a maneira como
ele abordou a educacédo. Isso se reflete em sua preocupacdo em permitir que as
pessoas sejam humanizadas.

Neste artigo, aceitarei humildemente o apelo de Freire para ndo apenas
“depositar” suas ideias. Em vez disso, discutirei o valor da humildade no esforco
pela educacdo. Farei isso a partir da inspiracdo da filosofia moral africana do
ubuntu. Usar o ubuntu dessa maneira é um exercicio ainda inédito.

No processo de organizar essa perspectiva inspirada pelo ubuntu sobre
meu interesse, inspirado em Freire, pela humildade e a educacdo, pretendo
contemplar a ideia de permitir que as pessoas se tornem o méximo que podem
ser, a singularidade do altruismo humano, a ideia de que a educacdo pode
humanizar as pessoas, a limitacdo da humanidade em ambientes pés-coloniais,
e como a humildade na Comunicacdo para a Mudanca Social pode levar &
(re)humanizacdo. Dada a originalidade do @ngulo ubuntu aplicado aqui, este
capitulo é um lembrete valioso da continua relevancia de estudar Freire.

Permitir que as pessoas se tornem o mdximo que podem ser

Para Freire, a aplicacéo de um método bancdrio & educacdo aborda os alunos
como autdmatos; ndo os convida a se envolver criticamente com a realidade. Em
vez disso, funciona contra os alunos que em busca de ‘sua vocacdo ontoldgica
de serem mais plenamente humanos.’®°

Procurar permitir que todas as pessoas se tornem mais plenamente humanas é
uma ideia que acho muito atraente, talvez porque fale de uma perspectiva que é
central para a filosofia moral africana do ubuntu.

79 Nancy E. Snow, 2021. Theories of humility: An overview, in Mark Alfano, Michael P. Lynch and Alessandra
Tanesini (eds) The Routledge handbook of philosophy of humility, London: Routledge, 2021, pp. 9--25.
80 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, New York: Continuum, 2000, p.74.



72 ESPERANCAR COM FREIRE

Enquanto os escritos contempordneos sobre o ubuntu o associam ao perddo
e a reconciliacdo, os primeiros registros escritos sobre o ubuntu, comecando
em 1846 - e mais ou menos pelos préximos 100 anos - vinculam o ubuntu a
expressdes de humanidade.?' De fato, ‘em fontes escritas publicadas antes da
década de 1960, o ubuntu sempre parece ser definido como uma qualidade
humana.’®

A partir do ubuntu, dizemos que uma pessoa se torna mais humana através das
maneiras pelas quais se envolve com o mundo. No anverso, também a partir do
ubuntuy, diz-se que a humanidade de uma pessoa é diminuida na medida em que
essa pessoa prejudica os outros (aqui a nocdo de outros inclui tudo o que existe
além do eu). O ubuntu ensina que uma pessoa é mais plenamente um individuo
sempre que se comporta de uma forma que melhora os outros no mundo.®®

Do ponto de vista do ubuntu, é comumente entendido que as pessoas humanizam
o mundo agindo de maneiras que permitem a si e aos outros florescer. Como o
arcebispo Desmond Mpilo Tutu® destacou, celebremente: ‘Harmonia, amizade e
comunidade sdo grandes bens. A harmonia social é para nés o summum bonum
- o bem maior.” Uma contribuicdo chave do ubuntu, e do pensamento moral
africano em geral, para o pensamento global sobre os direitos humanos é a
valorizacdo da solidariedade humana. A Carta Africana dos Direitos Humanos e
dos Povos, que foi adotada em 1981 e entrou em vigor em 1986, é a Unica carta
juridica internacional que reconhece os direitos de solidariedade. Ao contrério
de outras cartas internacionais de direitos humanos, ela néo se preocupa apenas
com a liberdade individual ou com a igualdade socioecondmica, mas também
enfatiza os direitos de grupo, ao falar de fraternidade ou solidariedade como
deveres e direitos.®

Na breve discusséo acima sobre o ubuntu, estou valorizando como Freire clamou
por uma abordagem da educacdo que humanize as pessoas. Uma questdo que
isso deveria levantar é: o que tudo isso diz sobre o que significa ser humano?

81 Christian B. N. Gade, ‘The historical development of the written discourses on ubuntu’, South African Jour-
nal of Philosophy 30(3) (2011): 303-329.

82 Christian B. N. Gade, ‘What is Ubuntu? Different Interpretations among South Africans of African descent’,
South African Journal of Philosophy 31(3) (2012): 484-503.

83 Desmond Tutu, No Future Without Forgiveness, New York: Doubleday, 1999, p.29.

84 Idem

85 Benjamin Elias Winks, ‘A covenant of compassion: African humanism and the rights of solidarity in the
African Charter on Human and Peoples’ Rights’, African Human Rights Law Journal 11 (2011): 447-464.
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Ser humano

Michael Tomasello, um antropélogo evolucionista que conduz experimentos
comparando comportamentos de bebés humanos e primatas no Instituto Max
Plank, na Alemanha, é bastante perspicaz a esse respeito. Ele ensina que, ao
contrdrio de outros animais, os seres humanos sdo altruistas. As culturas humanas
s&o formadas com base nesse altruismo, embora “cooperacéo e ajuda sejam, por
assim dizer, colocados em cima de [uma evolutivamente necessdria] fundacéo
de interesse préprio.”%

O altruismo permite estabelecer o que Tomasello ¥ descreve como uma
‘orientacdo-nés, pela qual as pessoas criam projetos conjuntos que se
caracterizam pela intencionalidade compartilhada. Em suma, para Tomasello,
o altruismo é a base para a cultura cooperativa humana, que permite que os
humanos superem outros animais, mesmo os que podem ser mais rapidos ou
mais fortes que os humanos. Em contraste, as culturas de outros animais sé&o
baseadas predominantemente na imitacdo e outras préticas de exploracéo.®

O altruismo que Tomasello vé como fundamental para as praticas cooperativas
humanas também pode ser reconhecido na descoberta de Curry, Mullins
e Whitehouse® de que, em 60 sociedades em todo o mundo, a moralidade
na forma de cooperacdo orienta as prdticas de ajudar familiares, ajudar seu
grupo, retribuir, ser corajoso, deferir aos superiores, dividir recursos disputados,
e respeitar a posse anterior. A moralidade como cooperacéo ‘nos leva a esperar
que esse tipo de comportamento cooperativo - formar amizades, participar
de empreendimentos colaborativos, favorecer seu préprio grupo e adotar
convencdes locais - seja considerado moralmente bom."?°

Na medida em que a participacdo fala de um conjunto de prdticas que envolve
tanto reconhecer o que nds e os outros somos capazes quanto atribuir quanto
nds e os outros merecemos ter uma participacdo na comunidade, as notas acima
sobre o altruismo sugerem que, para os humanos, a participacéo é de imensa

86 Michael Tomasello, Why we cooperate, London: MIT Press, 2009, p.4-5.

87 Michael Tomasello, Origins of human communication, London: MIT Press, 2010, p.6.

88 Michael Tomasello, Why we cooperate, p.XV-XVI.

89 Oliver Scott Curry, Daniel Austin Mullins and Harvey Whitehouse, ‘Is It Good to Cooperate? Testing the
Theory of Morality-as-Cooperation in 60 Societies’, Current Anthropology 60(1) (2019): 47-69.

90 Idem, pp. 47-48; emphasis added.
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importancia e valor Unico. A partir dessa perspectiva, pode ser proveitoso ler a
participacdo como politica — como levantar questdes sobre quem recebe o qué,
de quem, onde, quando, como e por qué.® Essas questdes sdo fundamentais
para o estabelecimento das ordens morais humanas® uma vez que ‘a cultura é

essencialmente [uma] resposta composta da sociedade para os vérios problemas
da vida'??

Porque a cultura humana se desenvolve por meios predominantemente altruistas,
que envolvem prdticas de comunicacdo cooperativa, ela é fundamentada em
prdticas educativas. Essas prdticas educacionais, por sua vez, dizem muito sobre
como as pessoas podem navegar pelo mundo com capacidades e liberdades.
Sem ser um fator determinante, a educogdo, no entanto, informa como as pessoas
podem, fazem ou podem participar dos processos sociais. Essa é uma maneira
de entender como a educacdo politicamente expressa, possibilita e governa a
participacdo.

As pessoas sdo violentamente desumanizadas onde quer que |hes seja negada
a possibilidade de participar em assuntos que lhes dizem respeito.”

Educacdo e ser menos ou mais humano

A negacdo da educacdo é um ato de violéncia. Negar a educacdo de um povo,
inclusive seus beneficios epistémicos, é um ato de violéncia politica que expde
tais pessoas a danos que poderiam ter sido evitados. Tal violéncia aliena as
pessoas de culturas que seriam desenvolvidas histérica e contemporaneamente
para permitir que elas se levantem e ultrapassem as dificuldades. Nessa viséo,
evidentemente, a educacdo é fundamental para o reconhecimento, preservacdo
e busca da dignidade humana. N&o se trata apenas da regurgitacdo do ABC.

Como uma questdo moral, a educacédo possibilita que as pessoas se envolvam
com o mundo de maneiras que lhes permitam viver bem com os outros. Como
tal, a educacdo exige que o individuo exerca uma consciéncia critica que leia
e escreva o mundo de maneira a afirmar suas escolhas, liberdades, atitudes
e dignidade. A educacdo coloca o individuo no centro de sua existéncia,

91 Harold D. Lasswell, Politics; Who Gets what, when, how, New York: Whittlesey House McGraw-Hill Book
Co, 1936.

92 Michael Tomasello, A natural history of human morality, Cambridge, M.A.: Harvard University Press, 2016.
93 Steve Biko, / write what | like. Johannesburg: Picador Africa, 2017, p. 107.

94 Lewis R. Gordon, ‘Fanon'’s tragic revolutionary violence’, in Lewis R. Gordon, T. Denean Sharpley-Whiting
and Renée T. White (eds) Fanon: A critical reader, Cambridge, M.S.: Blackwell, 1996, pp. 297-308.
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afirmando que ele é participante inegével das questdes que lhe dizem respeito.
Por esta razdo, pode-se dizer que participacdo tem tudo a ver com educacéo. E
educacdo tem tudo a ver com participacéo.

Mas os individuos sempre descobrem que seu controle é limitado por fatores
circunstanciais. Ser humano é estar sempre em relacdo com os outros (isso inclui
tudo o que conta como ambiente onde alguém estd inserido). A este respeito, as
pessoas ndo podem exercer suas escolhas e liberdades sem grilhdes. As pessoas
s&o obrigadas a viver vidas que tém a aparente estrutura da mé-fé,” onde a ma-
fé é ‘o esforco para se esconder de si mesmo, para se esconder de sua liberdade
e responsabilidade’ enquanto procuram se expressar em meio a circunstancias
que permitem e afetam seus modos de ser.”

O curso da educacdo deve levar as pessoas a entender como surge tal ma-
fé. A educacdo deve possibilitar que as pessoas leiam seus modos de ser no
mundo e ndo permanecer sujeitas aos fendmenos do mundo. Deve permitir que o
individuo, na relacdo com os outros, humildemente reflita que ‘ndo hé ignorantes
absolutos nem sdbios perfeitos; existem apenas pessoas que estdo tentando,
juntas, aprender mais do que sabem agora”?”

A limitacdo da humanidade em contextos pés-coloniais

Para aqueles que vivem em mundos pés-coloniais, é importante dizer que as
prdticas coloniais — incluindo o apartheid — sdo caracteristicamente narcisistas.
Os territérios colonizados sdo feitos para imaginarem e adotarem reflexées de
histérias, epistemes e outras prdticas e modalidades de ser que sd@o ocidentais.
Nesse sentido, a pds-colénia surge como um espaco em que um sistema especifico
de signos se defronta com uma peculiar ‘maneira de fabricar simulacros ou
reformar esteredtipos’”® Quando se trata de processos educacionais (incluindo
processos de pesquisa), as prdxis epistemicidas coloniais funcionam de tal forma
que tudo o que é pesquisado serve apenas para o ‘outro) o colonizado.”® Em
geral, como foi o caso da colénia,'®® a pés-coldnia e seus povos adquirem seus

95 Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness: A phenomenological essay on ontology, trans. H. E. Barnes,
New York: Washington Square, 1956, p.89.

96 Lewis R. Gordon, Fanon and the crisis of European Man: An essay on philosophy and the human scienc-
es, New York: Routledge, 1995, p.16-17.

97 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, p. 90.

98 Achiles Mbembe, On the postcolony, Berkeley, C.A.: University of California, 2001, p.102.

99 Idem, p.11.

100 Frans Fanon, Black skin, white masks, London: Pluto, 1986.
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significados profundos com referéncia ao ocidente!”' Tudo isso pode explicar
em parte a acuidade da falsidade que marca sua vida cultural '°%, na medida em
que a vida cultural se funda na negacéo da existéncia dos colonizados.

Seren Kierkegaard'®® lamentou metaforicamente que, influenciadas pela midia
de seu tempo, as pessoas estavam se debatendo em dguas rasas fingindo que
estavam em grande perigo. Agora, pesquisadores e educadores colonizados
contemporéneos mergulham em dguas rasas das satisfacdes alheias, fingindo
que estdo superando grandes perigos. No entanto, as pesquisas que produzem
normalmente ndo atendem &s necessidades cotidianas, como as ocasionadas

pela pandemia de HIV/AIDS.

E vital defender a educacdo descolonial como um processo que permite que
pessoas com consciéncia critica rejeitem humildemente mais manipulacéo e
violac&o'*. Que recusem a opressdo e humilhacdo e, em vez disso, encontrem
dignidade e valor em novas prdticas cooperativas que atendam as suas
necessidades.'®® Tal educacdo capacita os oprimidos a avancar no didlogo que
‘exige uma fé intensa na humanidade, fé em seu poder de fazer e refazer, de
criar e recriar; fé em sua vocacdo de ser mais plenamente humano (o que ndo
é privilégio de uma elite, mas o direito de nascenca de todos)"'°® Tal educacdo
afirma e baseia-se na compreensdo do poder da cultura humana para tirar
as pessoas da miséria, subjugacdo e outras formas evitdveis de dificuldades
e infortinios. Abrange e faz uso das maneiras pelas quais os seres humanos
nascem socialmente em possibilidades altruistas.

A secdo seguinte e conclusiva esbocard brevemente as ideias influenciadas por
Freire sobre como a Comunicacdo para a Mudanca Social pode, com humildade,
catalisar a (re)humanizacdo de sociedades carregadas de colonialismo,
apartheid e seus legados.

101 cf. Mbembe, 2001.

102 Mbembe, 2001, p.375.

103 Soren A. Kierkegaard, ‘The Present Age’, trans. A. Dru, in R. Brettal (ed) A Kierkegaard Anthology, Prince-
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104 Carl Stauffer, ‘Humility, forgiveness, and restorative justice: From the personal to the political’, in Mark
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London: Routledge, 2021, p.165.

105 Paulo Freire, ‘The adult literacy process as cultural action for freedom’, Harvard Educational Review 68
(1998): 1-44.

106 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, p.90.
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Rumo & humildade e @ humanizacdo na Comunicacéo
para a Mudanca Social

A Comunicacdo para a Mudanca Social foi indelevelmente influenciada por
Freire. Depois de trabalhar na drea por mais de vinte anos, posso dizer que,
na Africa do Sul, de onde estou escrevendo, Freire é a figura fundamental em
torno da qual se constréi o conhecimento académico da Comunicacéo para a
Mudanca Social.

Um desafio para muitos que séo colocados em posicdes de lideranca em esforcos
de Comunicacdo para a Mudanca Social na Africa do Sul, como em outros
cendrios pés-coloniais, é que os processos que os legitimam a assumir papéis de
lideranca séo muito guiados pela légica ocidental. A lideranca é muitas vezes
concedida com base em conquistas nos sistemas de educacdo ocidentais, ou em
razdo do lider ter se destacado na manipulacdo de alguns aspectos dos sistemas
coloniais dominantes. Em todos os casos, um dos resultados é que os colonizados
podem rejeitar os profissionais que, inadvertidamente, simbolizam a perda da
soberania nativa e, portanto, representam a vitéria do empreendimento colonial
e suas reivindicacdes de superioridade da racionalidade ocidental!”” De fato,
em suas lutas para acabar com a dominacéo colonial, ‘o senhor imperial e o
escravo colonial deixam marcas um no outro..."'%

As formas inevitdveis pelas quais os colonizados estdo ligados a seus
colonizadores resultam, por exemplo, em que médicos negros sejam tratados por
outros povos colonizados tanto com orgulho quanto com édio.'*° Reconhecendo
isso, em um trabalho anterior,"® muito influenciado por Freire, argumentei que é
importante para os profissionais da Comunicacéo para a Mudanca Social admitir
que aqueles que estdo sujeitos a tal comunicacdo sdo agentes conhecedores
cuja escolha, liberdade e poder individual importam. A partir dessa perspectiva,
proponho uma abordagem co-criativa para repensar, renomear e reconstruir
sociedades de forma a promover a justica social. Essa virada para a co-criacdo
ndo é possivel se o profissional da Comunicacdo para a Mudanca Social

107 Frans Fanon, A dying colonialism, trans. H. Chevalier, Harmondsworth, Middlesex: Penguin, 1970, p.111-
2.

108 Ngugi wa Thiong’o, Globaletics: Theory and the politics of knowing, New York: Columbia University Press,
2012, p.51.

109 Frans Fanon, A dying colonialism, p.113.
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assumir uma postura narcisista. Ela sé é possivel se o profissional reconhecer
humildemente que o caminho para um mundo melhor é feito pelos passos de
todos que o percorrem."

Uma abordagem que define que os profissionais da Comunicacéo para a
Mudanca Social devem abracar os pdblicos de sua comunicacdo como
co-criadores das novas e desejadas realidades, ndo conduz a uma ideia de
humildade que exclui a experiéncia e as possibilidades dos profissionais de
contribuir positivamente para os processos sociais. Nesse sentido, vale a pena
dizer brevemente algo sobre o interessante artigo de Samantha Vice intitulado
How Do | Live in this Strange Place. Vice, uma sul-africana branca, sugere que,
dada a histéria do apartheid, é necessdrio que os sul-africanos brancos sejam
humildes. Ela sugere que eles facam isso assumindo uma postura de siléncio
para permitir que os outros falem. Ela aceita progressivamente que os oprimidos
de seu mundo pés-colonial podem e, de fato, se expressam. Além disso, ela
postula que os oprimidos ndo sdo ouvidos porque suas vozes sdo abafadas
pelo narcisismo que torna as vozes coloniais tdo altas, o que seria vélido em
alguns aspectos. Mas discordo de sua sugestdo de que a solucdo para criar
uma Africa do Sul mais justa é silenciar os compatriotas brancos. Em vez disso,
partindo de Paulo Freire, sugiro que todas as pessoas (negras, brancas, para
além dessas ldgicas identitdrias bindrias) precisam aprender a humildade. A
humildade de ndo apenas nos colocarmos como professores, mas também nos
colocarmos em posicdes onde aceitamos que também somos aprendizes. Todos
os professores séo alunos e todos os alunos séo professores. Com tal humildade,
é possivel recuperar a fonte altruista da agéncia humana cultural cooperativa
para construir um mundo mais justo. A partir dessa posicdo freireana, é possivel
que aqueles que vém de meios privilegiados-legitimados tenham a humildade
de permitir que aqueles que vém de meios desfavorecidos-deslegitimados deem
suas contribuicées para que ocorra um engajamento educacional e socialmente
produtivo.

Osmundos pds-coloniais sdo lugares paradigmaticamente estranhos. Séo lugares
em que se normaliza o distanciamento um do outro. O colonialismo narcisista
impede a participacdo de outros na elaboracédo de sociedades que florescem.

111 Myles Horton and Paulo Freire, We make the road by walking: Conversations on education and social
change, ed. B. Bell, J. Gaventa and J. Peters, Philadelphia: Temple University, 1990.
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Limita a normalizacdo de amar, respeitar e conceder dignidade. Em contraste,
se a intencdo é co-elaborar um mundo mais humanizado, a comunicacéo
para os profissionais da mudanca social deve ‘ousar dizer cientificamente...
que estudamos, aprendemos, ensinamos e sabemos com todo o nosso corpo.
Fazemos tudo isso com sentimento, com emocdo, com vontade, com medo, com
dividas, com paixdo, e também com raciocinio critico... nunca somente com o
dltimo.”" Fazer isso, ao mesmo tempo em que se permite que outros se envolvam
totalmente com o mundo que lhes afeta e interessa, requer humildade.™

Uma pergunta que fica é: os oprimidos também devem ser humildes? E decente
pedir aos oprimidos que sejam humildes2 Freire" oferece a visdo de que o ideal
humilde é que os dominados salvem seus dominadores salvando a si mesmos. Ele
elabora que, no processo de emancipacéo, os oprimidos devem libertar a todos,
que os oprimidos sdo os Unicos que podem fazer isso. Isso é uma coisa notdvel
de se pensar e dizer. E também algo que pode ser bem compreendido pensando-
se um tanto idealisticamente sobre o imenso poder e autoridade que vem com
a humildade dos oprimidos, que néo tém tempo para brincar com o orgulho,
maltratar os outros sem motivos, ou ndo ser profundamente comprometidos com
a criacdo de um amanhd melhor para si e para todos os outros. Essas pessoas
oprimidas podem perceber que a humildade com altruismo libertard a todos.
Essa perspectiva freireana sobre o humilde papel dos oprimidos na libertacéo de
todos &, em si mesma, uma afirmacéo da visGo contemporanea dominante que
diz, a partir do ubuntu, que os oprimidos podem perdoar e se reconciliar com
seus opressores para construir mundos mais justos.” Isso afirma que os humildes
oprimidos tém muito a ensinar ao mundo - e a Comunicacdo para a Mudanca
Social tem um poderoso papel educacional para possibilitar isso.

112 Paulo Freire, The adult literacy process as cultural action for freedom, p.3.

113 Robert Roberts, ‘Humility and human flourishing’, in Mark Alfano, Michael P. Lynch and Alessandra Tane-
sini (eds) The Routledge handbook of philosophy of humility, London: Routledge, 2021, p.54; 57.

114 Paulo Freire, The adult literacy process as cultural action for freedom, p.13.

115 Ver Desmond Tutu, No Future Without Forgiveness.
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‘HUMILDADE’ FREIREANA NA ERA DA
PROLIFERACAO DO ESPETACULO: UMA REFLEXAO
ANITA GURUMURTHY

Fui apresentada a Paulo Freire como estudante no final dos anos 1980. O
Departamento de Educacéo na India havia introduzido um programa feminista
pioneiro, moldado por feministas e femocratas. Inspirado na ideia Freireana
de ‘conscientizacdo’" e na nocdo gramsciana de ‘subalternidade’” este foi
um esforco radical de alfabetizacdo de adultos para remediar a negligéncia
histérica das mulheres na educacdo de massa; especialmente aquelas mulheres
que carregam o peso da discriminacdo de casta e religido na sociedade indiana.
O Programa Mahila Samakhya,"® como era chamado, vislumbrou a sangha -
ou o coletivo de mulheres — como a infraestrutura central, o ‘circulo cultural’
freireano™ para a pedagogia critica. A sangha era o préprio espaco das
mulheres para pensamento critico, reflexdo e planejamento da acéo coletiva. Foi
um caso perfeito de indigenizacdo de uma ideia com aplicabilidade universal.
O programa teve impactos de longo alcance na matricula escolar de meninas,'®
com dezenas de milhares de mulheres da sangha ousando sonhar com um futuro
melhor para suas filhas.

Muito mais tarde, minha organizacédo, IT for Change, iniciou um experimento
em pequena escala com mulheres da sangha no distrito de Mysuru — um projeto
no qual continuamos trabalhando. E dificil ndo se comover com o pensamento
freireano. Seu amor agudo e significado duradouro fornecem novas maneiras
de abrir e examinar as contradicées de hoje e o destino de amanha. Entdo, de
acordo com o espirito do Programa Mahila Samakhya, trouxemos tecnologias
digitais para o ecossistema da sangha. Nossa intencéo era facilitar pedagogias

116 Concepts Used by Paulo Freire, Freire Institute, https://www.freire.org/paulo-freire/concepts-used-by-pau-
lo-freire.

117 Antonio Gramsci, ‘Critical Explorations in Contemporary Political Thought’, in Guido Liguori, Conceptions
of Subalternity in Gramsci, London: Palgrave Macmillan, 2015, pp. 118-133, disponivel em: https:/link.spring-
er.com/chapter/10.1057%2F9781137334183_7.

118 Mahila Samakhya Programme, Ministry of Human Resource and Development, https://www.education.
gov.in/en/mahila-samakhya-programme.

119 Jeongbong Cho, ‘The Educational Practice of the ‘Cultural Circle’ Organized by Paulo Freire’, Philosophy
of Education (2017), http://journal.kci.go.kr/pesk/archive/articleView?artild=ART002240044.

120 Madhumita Bandyopadhyay and Ramya Subrahmanian, ‘Gender Equity in Education: A Review of Trends
and Factors’, Create Pathways to Access Research Monograph No 18, 2008, http://www.create-rpc.org/
pdf_documents/PTA18.pdf.
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criticas para a sangha. Em termos freireanos, estavamos oferecendo uma nova
linguagem critica. Com um novo repertério de informacéo, conhecimento e
estratégias de comunicacdo - as mulheres dalit invadiram a esfera publica local
brahminizada com seus préprios dialetos, em transmissdes puiblicas de radio
pelo programa Kelu Sakhi;™?' elas corajosamente organizaram, arquivaram e
divulgaram suas histérias em videoclipes;'?? criaram centros de informacéo'® que
se tornaram instituicdes locais de vanguarda; desta forma, construindo sistemas
administrados pela sangha para renegociar o poder politico.

Esse trabalho estd em fluxo permanente — um simbolo tanto da resiliéncia
vibrante dos oprimidos quanto da tenacidade obstinada das estruturas histéricas
opressivas. Desde entdo, nosso trabalho cresceu com uma pegada clara e
intergeracional em Mysuru, @ medida que netas de mulheres da sangha se
tornaram curadoras digitais feministas.

Né&o hé& métricas fdceis para avaliar o sucesso de nossas intervencées. O
patriarcado ndo desapareceu, e a casta ainda é uma realidade muito clara.
Deficiéncias comunitdrias marcam profundamente o tecido social. A prépria
sangha é um coletivo ténue, sacudido pelos ventos fortes das politicas estatais
sob o neoliberalismo, que deixam as mulheres sobrecarregadas, em extrema
precariedade ,com pouco tempo ou recursos para desfrutar do convivio
da associacdo, do luxo da deliberacdo coletiva e de uma politica de acédo
sustentada. Mas, como as mulheres costumam nos dizer, elas estéo encontrando
a libertacdo em seus préprios termos, mesmo que isso signifique permitir que os
homens tenham suas ilusdes.””

Os lideres que facilitaram os processos comunitdrios — membros das préprias

classes oprimidas — séo o modelo freireano ideal de ‘tornar-se humano''* Eles

estdo, como diria Freire, ‘fazendo o caminho caminhando’¥

121 Sanghada Sangati Kelusakhi (dir. Aparna Kalley and Chinmayi Arakali, 2007), disponivel em: https://you-
tu.be/OgNIkOXnaPw.

122 Namma Akkandira Nodi (dir. Savitha Kumari T S, 2008), disponivel em: https://youtu.be/TyqWmiXv5lo.
123 Beyond ICT Access - Creating Empowering Cultures of Use with Dalit Women (2015), disponivel em:
https://youtu.be/_zDzUCZCQxM.
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82 ESPERANCAR COM FREIRE

Nossos experimentos de conscientizacdo também se estendem a jovens urbanos
em situacdo de pobreza e marginalidade - construindo suas capacidades de
pensamento critico sobre arquiteturas tecno-sociais, criatividade e lideranca.
Através da Spoorthi,?® montamos um sistema de dados gerenciado pela
comunidade para lidar com queixas; através do Nan Voice Nan Choice,*
um programa de rddio comunitdrio na lingua local, estamos trabalhando para
apoiar a construcdo de identidade entre meninas em idade escolar no inicio da
adolescéncia; com o Centro de Recursos Juvenis de Samvada, trabalhamos em
uma campanha no idioma local™® contra a misoginia online; com professores
em escolas locais, em diferentes estados indianos, liberamos o poder da criacéo
de recursos contextuais,”®’ e em um meta nivel, nosso trabalho tem buscado
trazer para os movimentos sociais a andlise digital’® necessdria para que eles
naveguem em suas lutas.

Como a elite de fora do processo, nosso papel tem sido criar um intersticio — um
espaco liminar - entre a realidade vivida de um lado e a curiosidade, reflexdo, fé
e esperanca do outro, por meio de miltiplos letramentos criticos que incluem lidar
com estruturas dominantes, mesmo quando nos engajamos com a alternativa. Isso,
em termos freireanos, pode ser visto como o espaco do ‘saber epistemolégico’ '
- um espaco que nos esforcamos para aprofundar também para nés mesmos,
ao moldar nossa prdxis e nos engajar com processos de mudanca institucional e
politica de orientacdo local para global.

Uma organizac¢do que aprende

Como uma organizacdo de aprendizado, vemos a vida sob o capitalismo
digital ao longo de trés eixos — o eu alienado, a verdade da multidéo, e as
tecnoestruturas de opressdo — que exigem um repensar para uma ordem social
justa. Esses eixos de intersecdo séo elaborados abaixo.

128 IT for Change, ‘Introducing ‘Spoorthi’: A Spatial Data System for the Inclusive Cities Agenda in India’, Me-
dium, 16 January 2019, https://medium.com/field-stories/introducing-spoorti-a-spatial-data-system-for-the-in-
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A digitalidade - presa no paradigma econdmico imperialista — produz, através
de seus publicos de plataforma, um eu narcisico. O individualismo em rede se
baseia em uma subjetividade fragil em perpétua busca de pertencimento. Uma
sociabilidade subordinada &s plataformas capitalistas significa que, como os
camponeses de Freire, estamos todos alienados de nossa prépria capacidade
auténtica de agir. A fé e a esperanca de atingir nosso potencial humano estdo
presas em um ‘método bancdrio’™* de engajamento puiblico — uma cultura
colonizadora de interacdes datificadas, que ancoram nossa escolha e destino
nos circuitos do capitalismo digital.

A rede é implacdvel; sua efemeridade antidialégica desumaniza a interacdo
social. E o individuo datificado ndo é nada mais um objeto em constante
multiplicacdo, em um permanentemente expansivo mercado de commodities de
diversidade. Este é o eu em uma pés-digitalidade social — vazia de reflexdo,
empatia, humildade.

H4, entdo, a multiddo, que prospera no aparato de classificacdo algoritmica que
estrutura os piblicos online. Assumindo uma invulnerabilidade antitética a um
publico dialdgico, essa multiddo deslegitima experiéncias de opressao, criando
ficcdes veementes, apagando qualquer vestigio de voz das margens. A multidéo
polariza o espaco do publico de forma arrogante e implacdvel. Gera uma cultura
de violéncia que silencia os ‘forasteiros’ — ou seja, aqueles que buscam construir
uma meméria diferente da verdade hegeménica do grande grupo. Alimentando
a violéncia na rede e aproveitando-se de sua viralidade entorpecente, a multidédo
achata o discurso publico em narrativas virulentas e singulares — cada uma das
quais desarticula sistematicamente as reivindicacdes do grupo externo. Em nossa
pesquisa na IT for Change,”*® encontramos um impacto preocupante do sexismo
normalizado que as mulheres jovens da india enfrentam nos piblicos online; a
maioria delas recalibrou suas personalidades politicas piblicas, movendo-se em
direcdo a uma presenca conservadora de género para ganhar aceitacdo social
na sociedade digital.

A rede é uma antitese do espaco seguro freireano da distancia epistemoldgica —
‘onde ndo hd& temas ou valores dos quais ndo se possa falar, nem dreas em que

134 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed.
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se deve silenciar’®*® Ndo contam os testemunhos e as memérias daqueles que
procuram reivindicar o seu lugar no mundo. A meméria é apenas uma colcha
de retalhos de presenca quantificada e verdades fabricadas. E o conhecer néo
é mais um processo social dos mdltiplos sujeitos pensantes freireanos. Né&o hé
espaco na verdade da multiddo para qualquer humildade.

Isso nos leva as estruturas de opressdo na digitalidade — nossa condicéo
compartilhada como sujeitos enredados, em uma sociedade do espetdculo
que estd em permanente mutacdo, integracdo e desintegracdo — sempre em
multiplicacéo.

Como o sistema matemdtico de viralidade que a sustenta, a opressdo nos
tempos da midia digital é fractal. Suas dimensdes espaco-temporais invadem
os espacos profundamente privados, até mesmo a alma, dos oprimidos. Basta
pensar em como os algoritmos disciplinam os taxistas, extraindo seu emprego,
e empregando seus dados — assumindo o controle de seu espaco de existéncia.

Freire escreve sobre como o oprimido encontra no opressor seu modelo de
‘masculinidade’™ ou seu modelo de humanidade, do que significa ser uma
pessoa livre. A aura da vida planetéria sob a Inteligéncia Artificial (IA) dicotomiza
o mundo - dividindo as economias inteligentes daquelas que devem se atualizar.
Como os camponeses que pensavam que ser livre significava aspirar a ser como
seus proprietdrios de terra opressores, as nacdes que desejam abracar o digital
parecem reivindicar seus futuros digitais & imagem do modelo hegeménico que
ousa descaradamente brincar com o futuro humano - codificando, engolindo, e
escravizando o planeta e as pessoas para obter lucro.

O poder de controlar a alma da sociedade é inebriante. Jeff Bezos nunca
quis vender livros, sempre quis vender tudo. O empreendedorismo arrogante
supervalorizado como inovacdo - para que o capitalismo possa se mover
répido e quebrar tudo - calcificou a ndo-humildade como estrutura de base
da rede. A fé e a esperanca néo sdo mais humanas. A confianca é um artefato
tecnoldgico baseado em blockchain e a sabedoria, nas improbabilidades
criativas dos modelos de aprendizado de méquina.

136 Paulo Freire, Teachers as Cultural Workers - Letters to Those Who Dare Teach, trans. Donoldo Macedo,
Dale Koike, and Alexandre Oliveira, Boulder, CO: Westview Press, 1998, p. 58.
137 Freire, Pedagogy of the Oppressed.
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As estruturas do capitalismo digital ndo apenas deslegitimam narrativas alternativas.
Elas normalizam uma violéncia social que prejudica a prépria capacidade de
imaginar diferentes futuros digitais. Elas condenam a democracia a uma grandeza
delirante na qual a confianca néo tem lugar, a humildade ndo tem valor. Hé
apenas autoridade e controle.

Mas em nossa fé e humildade, temos que reivindicar a esperanca.

Como Freire acreditava, a nomeacdo do mundo, através da qual as pessoas
constantemente recriam o mesmo, ndo pode ser um ato de arrogéncia. Os
movimentos sociais da década coincidente com a era digital — desde os
movimentos estudantis na Africa do Sul, india e Chile; o movimento #MeToo,
liderado por mulheres comuns em todo o mundo; e as vozes contundentes
do Black Lives Matter e das mulheres muculmanas de Shaheen Bagh - todos
mostram um profundo fracasso das instituicdes atuais.

Como diria Freire, a histéria se faz por escolhas definitivas. Escolhas que podem
desvendar a ideia de sociedades que oferecem a oportunidade para a mais alta
humanidade possivel — para todos. A menos que a violéncia do sistema atual
seja reconhecida, a menos que as instituicdes da democracia possam reformular
a cultura do raciocinio publico, adotando uma sensibilidade pluralista inerente
ao pensamento freireano,®® a menos que as instituicdes possam se reinventar
por meio da humildade e do didlogo, a democracia serd perdida para o
fundamentalismo digital.

Pedagogy of the Heart (A sombra desta mangueira),* de Freire, também nos
lembra que ser humilde é reconhecer que as emocdes sdo centrais no processo
de conscientizacdo. Isso vai direto ao cerne de nossos sistemas institucionais —
nossos governos, universidades, escolas, estabelecimentos cientificos — e como
eles podem programar uma nova digitalidade baseada no néo-dualismo que
Freire defendia; como as culturas institucionais podem desencadear o surgimento
de uma sociedade liberta que ndo dicotomiza pensamento e sentimento, humano
e ndo humano, fisico e virtual.

138 Kim Diaz, Radical Democracy in the Thought and Work of Paulo Freire and Luis Villoro, PhD Diss., Texas
A&M University, Texas, 2012, disponivel em: http://oaktrust.library.tamu.edu/bitstream/handle/1969.1/ETD-TA-
MU-2012-05-11133/DIAZ-DISSERTATION.pdf.
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Por parte dos movimentos sociais, isso precisa de uma visdo de como a cidadania
pode ser obtida por meio de uma abertura inacabada que a filosofia freireana
exige para o bom combate. Para as organizacdes no campo da mudanca social,
tal humildade é, como Freire argumenta, “uma questdo de estudar a realidade
que estd viva, a realidade em que estamos vivendo, a realidade como histéria
sendo feita e também nos fazendo”'°. Trata-se de contemplar a mediacdo
digital da vida - e o que pode significar tornar-se humano em uma realidade
digitalmente conectada que é, ela mesma, viva'!, e o que serd necessdrio como
sociedade para garantir esse privilégio para todos.

140 Paulo Freire, ‘Reading the World and Reading the Word: An Interview with Paulo Freire’, Language Arts,
62(1), 1985, pp. 15-21, available at: https://www.jstor.org/stable/41405241.
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Education: Implications for Medical Education’, MedEdPublish, 6(3), available at https://doi.org/10.15694/
mep.2017.000119.
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COMER, BEBER, DANCAR, CANTAR
E SUSPENDER O CEU
AILTON KRENAK

Essa violéncia voraz que nos circunda, ela estd afetando profundamente o ser,
que ndo é coletivo. E o ser no sentido singular, no sentido mais existencial. E cada
pessoq, cada individuo. Entdo, tem uma radicalidade desse sujeito que precisa
de resposta num mundo cadtico. E como se cada um de nés tivesse virado uma
particula e essa particula é cheia de necessidades, de expectativas, desejos. E
h& uma firia. Mas o mundo também virou particula. A nossa prépria ideia de um
mundo que se articula entre corpos, elementos e sujeitos, ela estd diluida nesse
tempo de violéncia, em vdrios termos.

Aquela expressdo que é invocada para expressar o racismo estrutural, aquela
espécie de interseccdo, as super camadas de um evento que incide sobre o
mesmo corpo, ela é uma verdade desse tempo que estamos vivendo agora, em
que o mesmo sujeito é demandado por questdes que sdo, ao mesmo tempo,
domésticas — a relacdo com a familia, com os filhos, com a mée, com avd, com
esse nicleo que produz afetos, que gera sentido, que institui sentido — de gente
que estd dispersa em vérios continentes. E como estamos dispersos em vérios
continentes, a gente ainda sofre mais uma clivagem, que é cultural.

Nés estamos espalhados por vérios continentes e imersos em diferentes culturas.
Essas diferentes culturas estabelecem diferentes sentidos para a vida. Entéo,
quando nds pensamos que a vida, essa maravilhosa e inexplicavel sensacdo
que nds experimentamos, seja alguma coisa total, que a minha vida é igual &
vida daquela pedra ali, igual a vida daquele pdssaro, igual a vida daquele
sujeito que estéd andando 1& na Africa, ou 14 na China, nés também estamos
correndo o risco de uma generalizacéo.

Porque essa experiéncia de viver, para cada um de nds, ela é tao distinta, ela é
tdo incomunicével que, quando nés ignoramos as fronteiras culturais, quando nés
sublimamos as diferencas de cosmoviséo que cada povo, que cada conjunto de
pessoas, que cada ideia de comunidade que nds elaboramos pode expressar,
nés estamos de novo construindo um mundo ideal.



88 ESPERANCAR COM FREIRE

Nés construimos mundos ideais quando nés sublimamos as diversidades, as
complexidades, a diferenca. Nés somos radicalmente diferentes uns dos outros,
apesar de a gente fazer um movimento constante, do ponto de vista da educacéo,
do ponto de vista da formacéo de mentalidades, de que nés queremos ser iguais.
Existe uma convocatéria, que talvez venha desde o tempo em que se instala a
ideia de modernidade, de que nés vamos andar em direcdo a um comum, a um
igual. E nada na natureza nos informa sobre essa movida em direcdo a um igual.

Tudo na natureza explode em diversidade. Entdo, nds, humanos — se nds
podemos construir uma ideia compartilhada de humanos —, nés, os humanos
somos radicalmente diversos, porque nés somos natureza. Nés ndo somos
separados da natureza. A gente insiste em se separar da natureza, quando nés
buscamos essa ideia de unidade, de que nds somos iguais.

A ideia de igualdade, fraternidade, esses fundamentos civilizatérios, eles atuam
num movimento contrdrio a tudo que a natureza faz. E como se nds, os humanos,
insistissemos em ter um sinal diferente da natureza. Se nés continuamos com esse
sinal diverso da natureza, insistindo numa producdo de uma igualdade entre
nds, sem ter consciéncia de que essa igualdade precisa ser semeada no campo
da diversidade, no reconhecimento da diferenca, na possibilidade de uma
diferenca radical, nés sempre vamos encontrar uma volta no caminho, que vai
nos fazer retornar ao mesmo lugar.

Eu estava, uma vez, andando na floresta, numa regido que eu ndo conhecia, na
Amazénia. Nés tinhamos ido a um territério de um povo indigena para visitar os
meus parentes 4, e tinha dois amigos ndo-indigenas junto comigo, duas pessoas
da cidade junto comigo. Quando nés terminamos a visita aquela aldeia, nés
seguimos a nossa viagem de retorno e tinha um longo trecho que a gente tinha
que passar dentro da floresta. A outra opcdo era entrar numa canoa e descer o
rio, por um periodo mais longo, de canoa. Mas a gente queria fazer o caminho
mais curto. Meus amigos insistiram comigo que eu fosse com eles, a pé, cortando
caminho pela floresta. E eles tinham muita confianca de que eu seria capaz de
guiar aquela travessia dentro da floresta. E eles insistiram comigo e eu acabei
cedendo. Eu falei ‘estd bem’, e eles brincavam comigo dizendo ‘é claro, com
vocé a gente atravessa essa floresta’.
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E nds saimos. O dia j& estava terminando e os parentes daquela aldeia disseram
‘cuidado para ndo anoitecer com vocés dentro da mata, porque vocés ndo
conhecem a mata e, |4, tem onca’. Entdo, meus amigos falaram, ‘a gente vai
répido, a gente vai chegar antes de anoitecer’. Eu, muito mais envolvido com a
simpatia de estar junto com eles, aceitei esse risco, e entramos na trilha, pegamos
uma picada. No caminho, depois de termos andado vérias horas, eles ficaram
euféricos quando viram uma clareira, porque 14 tinha uma moradia, tinha uma
pequena moradia. E eles ficaram euféricos, dizendo ‘estamos chegando’. Na
verdade, a gente ndo tinha andado nem um terco do caminho e paramos nesse
terreiro. O ancido que morava |4, ele me conhecia, saudou a gente com muita
alegria, convidou a gente pra comer ou beber alguma coisa e disse pra gente
‘vocés véo ficar aqui, em casa, hoje, certo?’. E nés dissemos, ‘ndo, a gente td indo
embora’. Ele falou, ‘olha, se eu fosse vocés, eu ficaria aqui e amanhd eu seguiria
viagem, porque vocés estdo longe’ Quando eu olhei, os meus dois colegas j&
tinham pegado a saida do terreiro e j& estavam entrando na mata, dizendo pra
mim ‘vamos embora’. E eu fui junto com eles.

Na noite anterior, tinha dado uma chuva, chuva na floresta, e a chuva tinha
derrubado uma drvore grande. E a érvore tinha interditado a trilha em que os
indios andavam. Agora, a gente tinha uma copa de uma érvore grande, caida
em cima da Unica trilha que a gente podia seguir. Um dos meus amigos, muito
afoito, decidiu contornar a arvore e puxou a trilha, foi contornar a arvore. Dali
a pouco, ele gritou euférico ‘oba, achei um caminho’. E nés, satisfeitos com o
caminho que ele tinha achado, folgados no caminho que ele tinha achado,
ficamos admirados, dizendo ‘nossa, a gente estava andando numa trilha téo
fechada’. De repente, nosso amigo achou uma verdadeira avenida dentro da
floresta. E a gente foi andando por aquele caminho que, claramente, tinha
sido limpo, em que alguém passou a foice, o facdo, e limpou o caminho, que é
utilizado pelos seringueiros pra cortar seringa, dentro da floresta.

Mas o médulo de cortar seringa é um oito, ele desenha um oito. E a gente estava
exatamente entrando em uma perna do oito. E nés andamos, durante quatro
horas, indo e voltando no oito. Até que um dos nossos colegas disse ‘eu j& vi essa
drvore, eu j@ vi essa arvore’. Ai, um, mais irritado, disse, ‘é claro que vocé viu essa
drvore, nés estamos dentro da floresta, t& cheio de drvores aqui’. Eu observei e
disse, ‘ele estd dizendo que |G viu essa drvore, porque essa drvore estd riscada,
ela estd riscada porque alguém cortou essa drvore pra tirar leite da seringueira,
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isso é uma seringueira marcada’. E o outro disse ‘ndo, vamos continuar andando’.
E nés andamos. Provavelmente, a gente tenha feito cinco voltas no oito.

Com isso, anoiteceu. E agora, a gente estava dentro da floresta, perdido num
oito, que seria, mais ou menos, a pardbola da gente seguir nesse mundo, cheio
de complexidade, que poderia ser pensado como uma floresta, mas que, de vez
em quando, nés imaginamos que a gente achou uma vasta, uma ampla pista pra
gente seguir, até brincando pelo caminho, cantando pelo caminho. Mas a gente
n&o estd vendo que estamos fazendo um oito.

Eutenho aimpressao de que, desde o final do século XX até a virada do século XXI,
nés fomos muito instados a essa ideia de achar um caminho, achar um caminho
que pudesse nos botar a todos nesse comum. Esse evento da globalizacéo, ele
é uma realidade terrivel, porque, ao mesmo tempo que ele é um acontecimento,
ele é também um andncio. Ele é um acontecimento, porque ele antecedeu a
nossa percepcdo de que havia um evento globalizante. E a globalizacéo, ela
aconteceu sobre as nossas cabecas, quer dizer, ela aconteceu para além da
nossa observacdo. E um fenémeno que integra o sistema financeiro global, que
integra o sistema de gestdo de decisdo, de governanca global. Ele é totalitdrio
e nds saudamos isso como se fosse progresso, como se fosse um progresso.
Alguma coisa estd vindo ali, na frente. Olha, parece que nés j& chegamos.

Na verdade, nds estamos andando num oito desde a virada do século XX e
alguns observadores acham que o século XX ainda ndo acabou, que nés ainda
estamos dando volta no século XX, com a mesma mentalidade e com as mesmas
perspectivas de uma humanidade industrial, tecnolégica, e se afastando cada
vez mais da Terra.

A Terra, ela chama, chama, chama as pessoas para serem diversas, para
estarem imersas numa diversidade tdo potente que produz, de si mesma, outras
diversidades. Ela se multiplica em diversidade. E nés insistimos, mentalmente, em
unidade. Nds insistimos. A maneira de governar o mundo quer ser unidade. A
maneira de gestdo dos nossos conflitos quer ser unidade. Entéo, é uma tendéncia
que opde a unidade & diversidade.

Essa tendéncia, que é comum a muitos povos, de opor unidade a diversidade, ela
tem nos confundido muito. Muitas pessoas tentaram nos ajudar, pensando, Paulo
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Freire, por exemplo. Paulo Freire viveu num periodo da histéria, dessa histéria que
nds estamos considerando que é uma espécie de portal da globalizacéo, mas,
pessoalmente, ele ndo viveu a experiéncia da globalizacdo. A globalizacéo,
ela foi um evento que coincidiu com a passagem desse homem, desse grande
pensador, e eu fico imaginando o que Paulo Freire diria da globalizacdo, da
globalizacdo ndo como uma possibilidade futura, mas como um evento de hoje,
com uma pandemia matando milhdes de pessoas no mundo inteiro, substituindo
a matéria de andlise dele, que eram os conflitos politicos, que eram os conflitos
ideoldgicos, que eram os conflitos entre povos. Como Paulo Freire pensaria um
conflito entre a humanidade e o planeta, o Antropoceno?

Eu acho que ele estava muito certo, quando ele conseguia dar conta dos conflitos
infra-humanos, porque esses conflitos intra-humanos, eles estdo definidos por
nossa cultura, por nossas ideologias, por nossas ideias, digamos assim de
religido, por cosmovisdes que podem ser conciliadas. Porque uma cosmoviséo
ndo é excludente. Cosmovisées sdo capazes de dialogar.

Apesar dessa insisténcia em separar Oriente e Ocidente, a prépria ideia de
inventar um Ocidente e inventar um Oriente é muito mais uma necessidade da
nossa mente de criar departamentos, caixinhas, do que uma realidade, no sentido
de observacédo do clima, da natureza, da paisagem. A observacéo do clima, da
natureza e da paisagem, ela é um livro aberto que a Terra nos oferece, desde que
os humanos andam por aqui. Nés e todos os outros seres somos, o tempo inteiro,
ilustrados por um grande livro, que é a Terra, esse organismo maravilhoso. Nds,
por mais que a gente se prepare para a vida, a gente continua negligenciando
as licdes que a Terra nos dd. Quando alguns dos nossos melhores pensadores
do século XX elaboraram ideias, propostas de cooperacdo entre os humanos,
eles sempre fizeram isso com a face virada em relacéo ao livro que a Terra nos
oferece para ler.

O livro da Terra pode ser lido com o corpo. Uma vez, visitando o meu amigo
Davi Kopenawa Yanomami, I no seu territério, numa época em que eles estavam
também passando um aperto, porque eles estavam invadidos por garimpeiros —
como agora estdo, de novo —, eu perguntei pra ele, ‘parente, como vocé faz pra
superar esses periodos de crise tdo dificeis, que podem adoecer uma pessoa?".
Ele falou, ‘quando eu estou sentindo muita dificuldade, eu entro na mata, busco
uma clareira, e me deito no chéo, e fico deitado no chéo; e eu espero a floresta
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falar comigo, a Terra falar comigo, Omam falar comigo; quando Omam fala
comigo, ele me dé tudo o que eu preciso pra continuar vivo'. Entdo, ele liga
o corpo dele com o corpo da Terra, para ler a Terra. Quantos de néds estdo
dispostos a ler a Terrq, ler a Terra?

Eu me lembro que, quando foi criada a possibilidade de um cego ler, o cédigo
braile; quando o braile deu a possibilidade a uma pessoa privada da visdo poder
ler, foi tdo maravilhoso, porque ele podia tocar com o dedo e, naquelas marcas,
ele podia ler, ele podia ver o mundo. Agora, talvez, a gente precise deixar de ser
cego e botar o corpo na Terra, e ler a Terra. Ler a Terra e ver se a gente consegue,
ao menos, nos implicar com o que a Terra diz e diminuir um pouco a nossa firia
de unidade, que a gente acha que é possivel, quando o que a vida e o cotidiano
tém nos mostrado é que nada, no cosmos, se repete como igual. Antes de tudo,
ele se produz como diferenca. E como diferenca maravilhosa. Uma diferenca que
produz vida. Uma poténcia de producéo de vida.

Alguns cientistas contempordneos nossos j& estdo admitindo que esse cosmos
e essa Terra s@o vivos, sdo vida, sdo um cddigo de vida. Se a gente conseguir
plugar esse cédigo de vida, a gente pode dar um passo na evolucdo. E muito
inferessante, no centendrio do Paulo Freire, alguém alternar a palavra evolucéo
com uma que ele gostava muito, que era revolucdo. Nés precisamos evoluir, ndo
no sentido darwinista, porque muita gente se aproveitou da teoria do Darwin
para imprimir mais contradicdo, mais irritacdo e mais desigualdade entre nés.
[Precisamos de] uma evolucdo que nos leve ao sentido da vida.

A vida é metamorfose. A vida é evolucdo nesse sentido. Uma lagarta, que é
aquele feixe de estémagos, aquele feixe de aparelhos digestivos, ela ndo sabe
que vai ser uma borboleta. Como disse o Emanuele Coccia, esse querido filésofo
e pensador contempordneo, uma lagarta ndo sabe que vai ser borboleta. Evoluir
é isso. E a gente acreditar que nés podemos ser de lagartas a borboletas. O
que é maravilhoso também é que uma borboleta néo se lembra que foi lagarta.
Entdo, viva a borboletal E viva a lagarta!l Viva a diferenca que imprime nesses
corpos, com tanta distincdo, que uma voa e a outra é uma méquina de comer,
comer, comer. De digestdo, sei l4.

Entdo, olhar o mundo com essa disposicdo para a diferenca, talvez, seja um
movimento no sentido de produzir afetos, antes de querer produzir igualdade.



REFLEXOES SOBRE COMUNICACAO E MUDANCA SOCIAL 93

Produzir afetos é reconhecer que o outro pode ser téo diferente de mim quanto
uma lagarta é diferente de uma borboleta, mas que nenhum dos dois nega que
tem uma compartilhada origem na vida, na Terra.

E muito interessante que uma boa parte da matéria que constitui a obra do
Paulo Freire é a relacdo do homem com a Terra. Mas o que é interessante é
que ele estava interessado, ou o que ele estava observando era o trabalho do
homem. Ele estava interessado no trabalho que o0 homem faz sobre a Terra. Seria
muito interessante se a gente conseguisse observar o afeto que os corpos dos
humanos podem despertar na Terra. Ao invés de buscar a Terra como um lugar
de suprimento, buscar a Terra como um lugar de afeto. Ao invés de o homem tirar
da Terra o seu pdo com suor, tirar da Terra o seu afeto com amor.

Essa ideia de 0 homem tirar da Terra o seu p&o com suor é uma ideia muito triste.
E triste o homem ter que tirar da Terra o pdo com o suor. Existe uma poética
romanceada sobre esse tema, mas para mim, que sou indio, que venho de um
povo que chama a Terra de minha mé&e, a gente ndo tira nada dela com suor.
A gente mama nela. Os filhos da Terra a tém como mée. Eles ndo precisam tirar
nada dela com suor.

Essa ideia de uma civilizacdo que precisa suar para ganhar alguma coisa da
Terra é uma ideia muito préxima da ideia de escravo. Nés ndo somos escravos
da Terra. Nés somos filhos da Terra. E os filhos costumam ganhar o alimento de
graca. Isso é um afeto.

Afeto ndo é sé uma palavra. Afeto é uma experiéncia. Comer, beber, dancar,
cantar e suspender o céu é uma pedagogia, digamos assim, da Terra com os seus
filhos. Comer, beber, dancar, cantar e suspender o céu; comer, beber, dancar,
cantar e suspender o céu é um exercicio de ficar vivo como uma celebracdo da
vida. A vida é para ser celebrada. A vida néo é para ser medida; a vida ndo é
para ser negociada. A vida ndo vale nada.

A ideia de que a vida vale alguma coisa é uma ideia capitalista; € uma ideia que
quer medir quantos anos eu tenho para ver se eu |G posso morrer ou se eu ganho

uma vacina contra Covid.

Nés estamos vivendo uma banalizacdo da vida no planeta, quando todo mundo
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corre atrds de uma vacina. Quem sabe o préximo mandamento que nés vamos
compartilhar seja de que ‘o homem tem que obter sua vacina com o suor do seu
préprio rosto’e

Entdo, assim, isso € uma metdstase do capitalismo querendo comer a todos nés. E
nds precisamos cantar, dancar e suspender o céu, como esses povos origindrios
de vdrios continentes do mundo; ndo é sé aqui, na América, ndo é sé na América
do Sul, é no planeta inteiro. Na Polinésia, l&4 naquelas pequenas ilhas do Pacifico,
l& na China, 18 na Asia, na Africa, no Norte da Europa, tem povos que ainda séo
agarrados a Terra e que vivem mamando na Terra. Eles néo tiram seu p&o com
o suor do rosto, porque eles ndo sdo inimigos da Terrq, eles sdo filhos. O inimigo
precisa lutar muito para pegar um pé&o. O filho pede um péo.

Eu estou pedindo um péo.

Tempo de pandemia

Eu tinha pensado que um ensaio para minha gravacdo era muito importante,
para que eu pudesse contagiar as pessoas que assistissem ou ouvissem essa fala,
que vai ser virtual, que é uma outra manobra a que nos estamos submetendo,
que é a de admitir que tem uma tela entre nés e fazer de conta que néo tem.
A gente faz de conta que nés estamos tendo um encontro mesmo. A gente diz,
‘isso aqui é um encontro ao vivo’. Entd@o, assim, na verdade, a mediacdo que a
tecnologia impde ao nosso encontro, ela impede muito disso que nés estamos
reclamando, que é deixar a Terra ler o nosso corpo e deixar o nosso corpo ler a
Terra. N&o dd pra gente se afetar com o que a Terra diz se tiver uma tela entre
nés e a Terra.

A tela que tem persistido entre nds e a Terra é essa tela estabelecida por um
conjunto de desejos, de valores, de ideologias. A gente continua sendo exposto,
cotidianamente, a esse bombardeio, e com pouca resiliéncia, com pouca
capacidade de produzir de dentro do nosso ser a resiliéncia necessdria para
ndo adoecer. Porque a questdo essencial é essa. Se essa capacidade que cada
um de ndés tem de produzir vida adoecer, adoecer em cada um de nds, nds
vamos aderir a um mundo que jaz imerso nessa miséria pandémica, que produz
cada vez mais pandemia.

Uma querida pensadora daqui, do Brasil, a Conceicéo Evaristo, ela disse que a
maioria das pessoas, imersas na pandemia, ainda ndo despertou [para o fato
de] que nés estamos, na verdade, sendo tomados por um pandeménio. Para
além da pandemia, o pandemdnio, que admite a invasdo do mundo por uma
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mentalidade negacionista, por uma mentalidade fascista e por um elogio da
morte, que é a prépria encarnacdo do necro-capitalismo. Eo necro-capitalismo
nas mentes e nos corpos, e as pessoas viram zumbis e ficam andando por ai,
portadoras do necro-capitalismo. Além de um virus da Covid, o sujeito também
infegra uma mentalidade necro-capitalista. Ele é miserdvel, mas ele quer
participar do necro-capitalismo como um festival de realizacdo, do delirio de
realizacdo num mundo cadtico, num mundo cadtico.
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SECAO 2 - DEBATES SOBRE AS IDEIAS DE FREIRE

Esta secdo é uma colecdo de trechos literalmente transcritos e traduzidos dos
debates ao vivo que seguiram as palestras durante o ciclo Paulo Freire Centennial:
7 Talks in Preparation for the Next 100 Years, organizado pela Loughborough
University London e pela Ubiqua, em marco de 2021.

Esses trechos foram organizados sob trés subtitulos que recuperam perguntas e
respostas recorrentes durante os debates.

Sociedade em Rede: brecha digital; conectividade; descolonizacdo da
tecnologia; comunicacdo e midia; fake news; algoritmos; narrativa multimidia.

Mudanca social: globalizacdo; didlogo; construcdo de coletivos;
descolonizacdo da mudanca social; lidando com relagées de poder; definindo

esperanca; construcdo de sentido; reconhecendo a diversidade.

Educacéio: objetivos da educacdo; pedagogias, estruturas e préticas.
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SOCIEDADE EM REDE

Brecha Digital

Claudia Magallanes-Blanco

Entendo que a Sociedade em Rede tem, como coloca [Manuel] Castells,
estrutura e organizacdo; uma légica. Mas é mais do que isso. E uma légica de
como a sociedade em rede funciona. Eu acredito que estamos constantemente
vivendo em um mundo online/offline. N&o estamos apenas online, nem mesmo
na pandemia, que aumentou muito nossa presenca online. H4 um grande
nimero de pessoas neste mundo que ndo vivem online. Isso ndo é porque elas
ndo querem; é porque elas ndo podem. Elas ndo podem ter acesso. Entdo, a
brecha digital é uma realidade. Olhar para a sociedade em rede, ou entender
a sociedade apenas como uma sociedade em rede, é, mais uma vez, olhar
para uma parte da sociedade que estd alinhada com o paradigma do mundo
neoliberal, colonial, capitalista. Nao estou dizendo que ndo é importante ou que
ndo existe.

Por isso, acho que o debate, em denincia ou em defesa da sociedade em rede,
deve acontecer. Devemos discutir a sociedade em rede nesses termos para
realmente ter uma perspectiva critica dela, poder questiond-la, subverté-la e
usG-la de outras maneiras. Acredito que ndo se trata de rejeitar a tecnologia ou
rejeitar o que a conectividade nos permite ter. Trata-se de subverté-la e utiliza-
la também para outros fins. Por exemplo, nas comunidades indigenas, existe
a nocdo de comunicacdo prépria e comunicacdo apropriada. Precisamos ser
capazes de levar isso para outras dreas de nossas vidas: aquelas coisas que
sdo verdadeiras para nds, para nossos coracdes, para nossas prdticas, que nos
permitem ser comunidade e estar em comunidade; bem como aquelas coisas
que precisamos nos apropriar. Mas é claro que devemos ter uma perspectiva
critica das coisas que precisamos nos apropriar para apropriar-nos enquanto as
subvertemos.

Mayré Lima

Devemos considerar o que esse conceito de didlogo significa para novas
configuracdes de vida, e principalmente no momento em que vivemos, quando
precisamos de um mundo online para estar em contato com outras pessoas.
Essa ndo é a realidade da maioria. Essa é uma realidade para uma parcela
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da populacdo que tem acesso a internet no Brasil, mas ndo para a maiorig,
apesar dos smartphones, que possuem pacotes de internet limitados. E, muito
provavelmente, outras regides da América Latina tém uma realidade semelhante.
Mesmo quando hé conexdo, ndo é uma conexdo muito boa. E as populacées
rurais devem ser consideradas, ainda que a maioria das cidades tenha
populacdes muito maiores cujo acesso é muito precdrio. Portanto, é dificil ver
a “conexdo” como um aspecto revoluciondrio de novos contatos ou uma certa
globalizacdo de contatos.

Ha transformacdes? H4. Mas também hé questdes que exigem trabalho. Essas
questdes sGo abordadas por meio do didlogo, do préprio conceito freireano e
dentro do qual entendemos uma formulacéo critica e voltada para a transformacdo
social. Se vocé pensar bem, existem dificuldades estruturais, dificuldades elitistas,
plataformas nas quais o monopélio ndo foi quebrado. Ao contrério, esse monopdlio
é ainda mais exacerbado quando as maiores empresas do mundo (ndo apenas as
de comunicacdo) agem com fins lucrativos e mudam as conformacées de como as
pessoas lidam com a vida.

Ai, ndo apenas no campo da pesquisa, bem como no estabelecimento dos
limites que surgem dessas tecnologias e daquilo que se coloca como conceito
de sociedade em rede, estd o que [Manuel] Castells formulou, a partir de uma
visGo que tem a globalizacdo como horizonte. Vemos como isso também pode
ser opressivo para muitas pessoas ao redor do mundo.

Conectividade

Eriberto Gualinga Montalvo

Para muitos dos povos origindrios, estamos muito longe de toda comunicacéo,
longe da midia. S6 nos dltimos anos conseguimos chegar aos espacos de
comunicacdo, gracas ao Instagram e & luta pela sobrevivéncia. Ao mesmo
tempo, estou aqui, me comunicando com vocés diretamente da floresta, pela
internet via satélite. Estou na minha casa, com um telhado frondoso, com acesso
a internet. Antes, para nos comunicarmos, teriamos que sair e ir para a cidade;
toda comunicacdo oficial, todos aqueles que falaram por nés, foi através dos
meios de comunicacdo de massa, falando de seu préprio ponto de vista. Agora,
isso estd mudando um pouco com o trabalho audiovisual que realizamos hé
vdrios anos.
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Apesar disso, hd pessoas que estdo muito mais distantes dos meios de
comunicacdo do que nés; tem gente que ndo tem contato nenhum. Hé pessoas
que ouvem rddio, que neste caso vem da capital, Quito, ou de Puyo, ou das
grandes cidades que trazem as noticias. Queremos que os povos origindrios
tenham suas vozes e mostrem suas missdes de vida, a importancia de seus
territérios, sua luta pelo desenvolvimento, para que possam se fazer conhecer e
sobreviver como povos origindrios.

Anita Gurumurthy

O que estou vendo sd@o as formas como essa ‘gramdtica compartilhada’ parece
estar se homogeneizando, se universalizando na rede social; bem, ndo sou poetq,
mas vejo uma certa raiva compartilhada. A principio, quando fui convidada
para falar sobre humildade, pensei: ‘Oh meu Deus... talvez eu devesse ter sido
convidada a falar sobre amor. O que eu digo sobre humildade?’ Mas quanto
mais eu pensava sobre isso, mais eu refletia: ‘talvez vivamos em tempos em que
temos as ferramentas para a verdadeira autorreflexdo, mas permitimos que o
capitalismo se apropriasse delas de maneiras muito, muito radicais.’

Quero dizer isso porque a maneira como nos relacionamos uns com os outros
parece ter a aparéncia de ‘paridade’, de igualdade e capacidade de ser ouvido;
mas isso ndo existe. De certa forma, vejo que a busca por um eu auténtico
exige que aprendamos, penso eu, com as geracdes que nascem ‘digitais’. E o
que eu vejo [nessas geracdes] é um tremendo grau de afirmacdo; acho que
uma raiva muito produtiva que é antitética & humildade em alguns aspectos.
Mas séo formas extremamente fundamentadas pelas quais, por meio de uma
gramdtica compartilhada de estarem interligados em um espaco global, muitos
deles sdo capazes de reivindicar e definir questdes que dizem respeito & sua
marginalidade. Entdo, me sinto muito esperancosa, porque ndo acho que ser um
tanto hibridizada me prendeu na nostalgia da minha vida pré-digital e, talvez,
na ansiedade de pensar em ser legal o suficiente e trabalhar o suficiente.

Cada vez mais aceito que a fluidez entre o virtual e o real reconfigurou
completamente meu sujeito em relacdo ao espaco. Mesmo os atores que estdo
no espaco de resisténcia percebem o virtual. Eles podem ou ndo ter a capacidade
de enquadré-lo dessa maneira, mas acho que hd uma certa uniformidade na
maneira como os problemas sociais sdo definidos no real e no virtual, ou no néo-
virtual e no virtual, e também como as estratégias e acdes sdo planejadas no
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virtual e no ndo-virtual. Isso inclui pessoas que podem realmente ndo ter meios
para atuar online com redes 5G e as melhores cameras e equipamentos.

De alguma forma, acho que vemos agentes na sociedade que estdo, digamos,
polarizando-a por meio de seus atos; atos hostis de édio viral. Eles parecem
se sentir mais & vontade para acessar um aplicativo de mensagens e enviar
coisas. Entdo, eu vejo que seria uma batalha perdida se féssemos nostélgicos.
Né&o podemos voltar no tempo. E acho que, em algum lugar, as arquiteturas da
tecnologia recriam o espaco e, realmente, temos que nos reconciliar com esse
fato material, com essa realidade.

Descolonizando a Tecnologia

Linje Manyozo

Quando falo de midia, digamos que falamos de tecnologia... Facebook, Twitter.
Antes mesmo de vocé colocar conteddo 18, a midia jd é tendenciosa porque
a pessoa que projetou esse celular, a pessoa que projetou até o teclado de
um computador ndo estava lendo Marx, ndo estava lendo Gramsci. Assim,
sua mentalidade j& é colonial na hora de criar uma determinada tecnologia
de comunicacdo. Entdo, acho que precisamos de pessoas que sejam libertas,
que sejam evoluidas no desenho de tecnologias que visam servir as pessoas. As
tecnologias atuais ndo atendem &s necessidades das pessoas. Elas sdo criadas
com a ideia de ganhar dinheiro.

Comunicacéo e Midia

Linje Manyozo

Devemos estabelecer meios de comunicacdo e canais de comunicacdo que
sejam administrados por instituicdes de ensino. Se conseguirmos encontrar um
modelo operacional melhor, que permita que as instituicdes de ensino tenham
controle sobre a midia, sobre os instrumentos e canais de comunicacéo, isso
aliviard o problema. H& muito tempo eu néo vejo nenhum modelo de negécio
bem-sucedido que esteja nas maos das comunidades.

Quando eu lecionava em Llondres, eu costumava ir ao sudeste da cidade
frequentemente. Havia alguns empreendimentos sociais fantdsticos, um dos
quais era, se ndo me engano, a Agéncia de Desenvolvimento Cooperativo de
Greenwich. Eu costumava fazer perguntas a Claire Pritchard, a diretora desse
lugar em particular e de outros empreendimentos sociais na época. Eu observei
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essa experiéncia — é um modelo fantdstico! Faz um trabalho de desenvolvimento
na comunidade; eles tém seu préprio dinheiro e estdo fazendo um trabalho
fantéstico. E eu perguntei, <é possivel ter um negécio de midia que é administrado
como uma empresa social?’ Porque é ai que as pessoas terdo a propriedade
do conteddo, a propriedade do conteldo editorial e até a propriedade das
discussées e conteldos que acontecem ali. Se ndo podemos resolver o enigma
do modelo de negécios, ndo hd como ter uma midia interessada nos problemas
que as pessoas enfrentam.

James Deane

Estamos enfrentando problemas de uma emergéncia climdtica. Estamos
enfrentando problemas da epidemia e, obviamente, muito mais. E praticamente
todas as questdes urgentes que estamos enfrentando precisam ter algum tipo de
acdo coletiva, precisam ser informadas por abordagens focadas em pessoas
realmente trabalhando juntas. E temos um sistema de comunicacdo que é quase
feito sob medida, projetado para colocar as pessoas umas contra as outras, para
realmente promover mal-entendidos, para levar as pessoas a se verem como o
‘outro’. Assim, falar de polarizacdo n&o é apenas uma polarizacéo de opinido.
E a polarizacdo da identidade em uma época de guerras culturais. E parece
que a fonte de vantagem politica é encontrar os amigos e os inimigos, ou seja, o
completo oposto de um principio freireano. N&o poderia haver, neste momento,
um sistema de comunicacdo mais bem desenhado para ser o inverso do que
Freire falava. Entdo, isso ndo é encorajador; é muito deprimente. A razdo pela
qual estou tdo focado em questdes de midia de interesse publico é que realmente
acho que hé uma crise de confianca na sociedade (vimos essa crise no contexto
da pandemia), mas também uma crise de debate, de ter plataformas para o
debate piblico, em que as pessoas realmente investem legitimidade e podem
realmente se envolver em discussdes com pessoas que sdo diferentes delas. E eu
acho que isso vai ser um desafio da midia, bem como um desafio social.

O futuro do desenvolvimento da democracia e da sociedade, da
autodeterminacdo, deve ser impulsionado de dentro dos paises, e deve ser
impulsionado com base em uma arquitetura de informacdo e um sistema de
comunicacdo que funcione pelo interesse das pessoas desses paises, pelo
interesse publico. Nos trinta ou quarenta anos em que trabalho nessa dreaq,
nunca houve uma perspectiva mais deprimente do que agora, porque néo ha
modelo de negdcios que pague por isso. Entdo, temos uma combinacdo de
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corrupcéo politica macica, que estd achando muito facil esvaziar o espaco da
midia pUblica. O espaco mididtico democrdtico estd sendo ocupado cada vez
mais por atores autoritdrios, e também por atores como a China. H& uma grande
quantidade de dinheiro vindo dos governos para permitir que isso aconteca.
Isso obviamente ndo é universal, mas estd acontecendo muito. Por causa da
migracdo da publicidade online para as grandes plataformas, ndo hd modelo
de negdcios capaz de apoiar o jornalismo independente e os paises que estdo
desenvolvendo suas préprias indstrias de midia e comunicacédo criativa.

Eriberto Gualinga Montalvo

Entdo, por quem nos fizemos ouvir? No meu caso, foram os jovens das
universidades. Também trabalhei em um programa de rédio para religiosos
catblicos em que o slogan era “dar voz a quem néo tem voz”. Comecamos
ensinando a lingua quichua, ensinando a traduzir as noticias do espanhol
para o quichua, para todas as pessoas da Amazénia que ouvem essa radio
e para todos os mesticos, digamos, que moram nas cidades e também ouvem
esse tipo de programa nessa lingua. Entdo, através do rédio e do audiovisual,
transmitimos para essas pessoas humildes; e foi assim que nosso programa se
multiplicou. Nossos filmes foram levados para um festival de cinema que os
tornou amplamente conhecidos e, depois, foram exibidos em diferentes espacos.
Também participamos de reunides, féruns, congressos de povos indigenas,
sempre transmitindo a mensagem através dos meios audiovisuais. E assim que
conseguimos nos fazer conhecer, chegar ao publico e levar a nossa mensagem.

A ferramenta de comunicacdo é muito importante para garantir que os povos
indigenas possam continuar vivendo. O que dizemos quando temos voz, quando
ganhamos a palavra? O que gostariamos de dizer? Gostaria de falar sobre a
importéncia da floresta, dos sonhos, da medicina tradicional e da natureza para
a sobrevivéncia do mundo. Antes, nosso meio de comunicacéo era o sonho.
Nés nos comunicamos através de sonhos antes, através de pdéssaros e através
de sinais de comunicacdo. Mas agora, com a modernidade, podemos nos
comunicar cara a cara, estabelecer videoconferéncias e discussdes. Podemos
fazer tudo isso do ponto de vista dos povos indigenas.

Trago uma mensagem de vida, trago uma mensagem de paz: Que existem povos
nativos que estdo em todas as florestas do mundo! Que a floresta ndo estd
desabitada, ndo estd vazia. Ha pessoas nas florestas, pessoas com ambicdes
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de desenvolvimento diferentes das pessoas que vivem nas capitais. Isto é o que
gostariamos de dizer. H4 muitas coisas a serem ensinadas, coisas que ndo sdo
aprendidas ou ensinadas nas universidades. Por exemplo, que uma pedra estd
viva, que uma pedra tem energia. Na escola, ensina-se que uma pedra é inerte,
que ndo tem vida. Mas aqui, para os povos nativos, a selva estd viva, a floresta
estd viva, as drvores e as pedras e os rios estdo vivos. Eles s@o os seres protetores
e essa é a proposta que temos trabalhado nos Gltimos anos.

Fake News

Frei Betto

Acredito que fake news e negacdo sdo os sinfomas que refletem a remocédo
do tempo do contexto histérico, uma proposta neoliberal para acreditarmos
na permanéncia do capitalismo; e essa crenca na permanéncia do capitalismo
é extremamente forte. E raro encontrar uma critica fora de uma légica intra-
sisttmica. Muitas pessoas acreditam que o capitalismo é reformavel e que, se
lixarmos os dentes do tigre, ele ficard manso. Acredito que a maneira de evitar
isso é aprofundar o conhecimento dos fatos histéricos. Precisamos mostrar &s
pessoas que os fendmenos atuais resultam de uma sequéncia histérica, assim
como para cada um de nés, nossa vida pessoal é resultado da histéria que
percorremos. Ao longo da nossa histéria, tivemos védrias opcdes e, ao abracar
uma delas, desistimos de muitas outras. Entdo, é muito importante que voltemos
a estender o ‘varal’. Se alguém fala sobre neonazismo, temos que lembrar o que
significa nazismo. Se alguém fala sobre a supremacia do mercado, temos que
lembrar que quanto mais forte o capitalismo cresce, mais a pobreza, a miséria e
a destruicdo ambiental aumentam em nosso planeta.

Mayrd Lima

Acredito que os conflitos relacionados ao conservadorismo devem ser entendidos
e analisados de forma diferente, pois ndo estamos lidando com debates
totalmente racionais. Estamos lidando com agressividade e negacdes. No caso
do Brasil e da pandemia de COVID-19, nos primeiros meses do ano, temos uma
média didria de 1.900 dbitos, quase 2.000 pessoas. J& somos o epicentro da
pandemia, superando os Estados Unidos, em termos de mortes. O Presidente
da Republica disse & sua populacdo que isso se trata de ‘mimimi’. Entdo,
estamos lidando com processos de negacdo que, na minha opinido, nédo estdo
estabelecendo conflitos que levem & transformacéo social. Isso é zombaria; isso
é negacdo. Acredito que precisamos separar as coisas, analisar que o conflito
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decorrente de diferentes visdes ideolégicas ndo é necessariamente nocivo nos
contextos democrdticos de debate. Pelo contrdrio, que do ponto de vista das
transformacdes sociais, o conflito é fundamental para que a classe trabalhadora
como um todo estabeleca as transformacdes necessdrias.

Linje Manyozo

Eu ouco tanto sobre esse conflito: fake news, fake news, fake news. Houve uma
época em que eu estava na universidade assistindo @ CNN e & BBC e disse: ‘Que
tipo de noticia é essa?’ Nas noticias sobre a Africa, ndo conseguia reconhecer
essa Africa nos canais de noticias internacionais que estava assistindo. Né&o
porque era totalmente falso, mas por causa do tipo de representacdo que estava
sendo feita. Muitos livros e muitos estudos foram escritos sobre como [as pessoas]
estdo sendo representadas, especialmente na midia internacional do Ocidente.
Entdo, a primeira coisa que quero dizer sobre fake news é que isso |G existe
h& muito tempo. De fato, isso foi falado em uma das respostas da Associacéo
Latino-Americana de Bispos & Comissdo Internacional para os Estudos dos
Problemas da Comunicacdo, nos anos 1970 e 1980. Informacdo ndo deveria
ser mercadoria, como um empreendimento comercial. Deve ter como objetivo
libertar as pessoas. Se essa é a nossa definicdo, nossa base para definir o que é
bom jornalismo, entdo acho que temos fake news hé muito tempo.

E aqui estamos, no século 21. A pergunta que faremos a nés mesmos é ‘o que
significa objetividade?’, porque em alguns dos modelos de que estamos falando,
o Estado tem controle absoluto sobre o que acontece. O que é objetividade,
afinal2 E o que é profissionalismo? Entdo, antes mesmo de falarmos sobre fake
news em si, a verdadeira questdo é sobre valores: os valores das noticias, os
valores dos conteddos e as politicas editoriais.

Deixe-me mencionar algo que é muito importante. Ha uma citacdo de Marx neste
belo livro, © 18 Brumdrio de Luis Bonaparte, onde ele diz que ‘eles ndo podem
se representar, eles devem ser representados’. Ele estd falando sobre os enigmas
da democracia parlamentar. Qualquer um tem o direito, na minha opinido, de
representar qualquer um. Qualquer um pode falar sobre qualquer um, mas é
preciso ter autoridade moral para fazer isso. Vocé pode falar sobre minha mae
se vocé entender quem é minha mée, se vocé tomar a iniciativa de saber quem
ela é. Posso escrever sobre seus pais; eu posso escrever sobre qualquer pessoa.
[Mas] devemos nos colocar na posicéo de ganhar o direito de falar sobre os
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outros, de teorizar sobre os outros. Acredito que o processo de teorizacdo nédo
pode ficar restrito a pessoas que pertencem a determinados grupos sociais. E
um processo em que qualquer pessoa pode estar envolvida, mas apenas se tiver
adquirido um conhecimento criativo das questdes, das pessoas e dos lugares em

questdo.

Algoritmos

Anita Gurumurthy

Entdo, alguém disse ‘oh, meu Deus! Para identificar o discurso de 4dio no
Facebook estamos usando algoritmos. Eles sdo as armas do diabo, certo?”
Mas muitos ativistas afirmam que estariamos travando uma batalha perdida
se buscdssemos um processo humano auténtico para reconhecer os milhdes e
zilhdes de mensagens que aparecem na tela a cada momento, desumanizando
a existéncia das pessoas ou desumanizando as pessoas com Sdio. Entdo, vocé
precisa de algoritmos para combater algoritmos.

Outra maneira de olhar para isso - e &s vezes para o nosso préprio pensamento
e adaptacdo & mudanca - é: por que achamos que os algoritmos ndo {&m uma
dimensdo humana? Essa é a razdo pela qual eles sempre falam em trazer o
humano para o circuito nos estudos de IA, no sentido de que é possivel criar
algoritmos com um minimo de erro ou margem de erro. Ou, poderiamos dizer
que vamos pelo menos fazer uma lista, porque a méquina estd trabalhando em
velocidade supersénica. Vamos pelo menos listar, diariamente, aqueles insultos
ofensivos que sd@o postados contra os dalits, contra mulheres negras, pessoas
negras. Entdo, é claro que poderiamos fazer algo sobre isso. Entéo, as questdes
sGo enormes porque o ritmo e as escalas temporais e espaciais de nossa
existéncia exigem que, para cada pacote hegemdnico que estd por ai na rede,
também criemos espacos iguais de indignacdo. Acho que isso seria produtivo
e regenerativo. E sé6 podemos iniciar conversas quando estamos dispostos a
acolher pessoas que simplesmente ndo tém vocabuldrio para poder participar
desses espacos.

Narrativa Multimidia

Xavier Carbonell

No mundo de hoje, como sabemos, os jovens ndo sdo particularmente os
melhores leitores de histéria. Em resumo, ndo gostamos de grandes quantidades
de texto; ndo gostamos de passar cinco anos para concluir um programa. Fomos
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educados em um mundo muito veloz, mas tenho muita fé em boas histérias e
acredito que, no fundo, ndo renunciamos as grandes histérias. Nos emocionamos,
nos interessamos, somos atraidos por histérias excepcionais. Podemos ver isso
nos filmes ou na cultura visual de hoje. Somos seres muito visuais agora. Mas
se usarmos imagens ou algo para ‘atrair’ junto ao texto, para trazer o leitor e
mostrar o que foi perdido por todos esses anos, imagine as histérias incriveis
que eles podem contar ou ler. Vocé pode despertar essa afetividade perdida,
e esse pensamento critico perdido que parece ter se perdido em nossos leitores
— desde nossos leitores ou usudrios experientes aos estudantes. Entdo, Unfold
Nest!!, este livro transmididtico, foi justamente uma tentativa de atrair diversos
tipos de leitores, através de uma jornada de vida, uma histéria que o leitor pode
construir por si mesmo. Acho que funcional Acredito que se mostrarmos aos
jovens de hoje um design incrivel no site e uma histéria atraente, que pode ser
recombinada em muitas histérias, podemos trazer de volta toda a aventura de
ler essas histérias que amdvamos quando éramos criancas. Tem muito a ver com
redescobrir aquela curiosidade e aquele espirito que tinhamos quando criancas.

1 Ver: https://www.signis.net/news/events/22-05-2020/unfold-nest-a-signis-project-to-communicate-compas-
sion.
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Globadlizacdo

Frei Betto

Acho que ndo existe globalizacdo. O que existe é a ‘colonizacdo global’, ou
seja, a imposicdo do pensamento liberal predominante na Europa Ocidental
e nos Estados Unidos ao resto do planeta. Ou seja, vivemos em uma era
neocolonial. Quando li, ontem, que 80% das vacinas da COVID-19 foram
compradas pelos paises mais ricos e que toda a América Latina, com seus 600
milhdes de habitantes, até agora comprou apenas 5%, vejo que vivemos em um
mundo onde o egoismo e a falta de solidariedade sdo naturalizados.

Didlogo

Claudia Magallanes-Blanco

Ao usar o didlogo como caminho para a transformacéo, eu penso o conflito e a
divergéncia sdo fundamentais para a nocéo de didlogo de Freire. Ele estd sempre
olhando, especialmente na Pedagogia do Oprimido, para essa polarizacdo
entre o oprimido e o opressor. E a questdo toda é usar o didlogo como forma
de refletir criticamente sobre o mundo, sobre o sistema e sobre as diferencas que
colocam uns na posicdo de opressores e outros na posicdo de oprimidos. Entéo,
acho que o conflito e a divergéncia estdo na vanguarda da compreenséo de
que héd uma necessidade de libertacdo. H& necessidade de emancipacéo, de
transformacdo que ndo esteja apenas na superficie, mas que esteja no centro
do sistema.

Claro que isso é uma constante ainda maior no mundo em que vivemos. No
Brasil, vocé tem Bolsonaro. No México, temos AMLO e, em outras partes do
mundo, vocé escolhe o personagem ou a questdo que coloca as pessoas em
lados diferentes de uma discussdo. Mas é ai que estd o desafio: dialogar néo
é apenas conversar sobre o assunto. Ter um didlogo é muito mais profundo
porque é uma forma de realmente ter uma andlise critica da realidade, que vocé
pode compartilhar em igualdade de condicdes com outra pessoa, mesmo que
essa pessoa se oponha a vocé. E isso é uma coisa muito dificil de conseguir, é
claro. Por exemplo, no caso que apresentei quando esse grupo de profissionais
indigenas - comunicadores, facilitadores, académicos, indigenas e ndo indigenas
- se formou, nesses dois dias de encontro, nossa conversa sobre a relacdo com
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o governo foi intensa.? Finalmente, concordamos que ndo haviamos chegado
a um acordo e que havia visdes opostas porque, enquanto havia pessoas que
diziam ‘ndo deveriamos ter que lidar com o Estado de maneira alguma, devemos
quebrar todas as formas de relacionamento’, havia outras pessoas dizendo ‘mas
precisamos criar outra relacdo com o Estado e lutar pelos nossos direitos e tudo
mais’. Entdo, ndo é uma questdo de chegar a um consenso, mas é uma questdo
de respeitar as diferencas e, apesar dessas diferencas, tentar construir algo que
faca sentido e que possa te ajudar a seguir em frente.

Mayré Lima

Gostaria de desmistificar o conceito de conflito, porque ele é diverso. Trabalho
com um conceito de conflito que é muito importante, até mesmo para a luta de
classes. Nesta perspectiva, o conflito ndo é necessariamente uma coisa ruim, em
principio, mas é um motor da luta de classes, um dos motores da luta de classes.
Nesse sentido, o conflito é necessdrio para que possamos ter espacos, construcées
e sinteses que possam ser transformadoras. Se ndo houver conflito, isso significa
que estd tudo bem? Por que vamos lutar@ E justamente ao compreender que
hé opressdo, que hd realidades desiguais, que hd exploracdo no sentido mais
marxista do termo, que entendemos que hda conflitos a serem construidos na
sociedade, para que possamos disputar hegemonias na sociedade e no Estado.

Sabemos que, historicamente, em sociedades desiguais como o Brasil e outros
paises latino-americanos, o entendimento das elites politicas é muito focado e
préximo ao das elites econdmicas, inibindo o debate popular dentro da maquina
Estatal. E através da compreens@o do processo metodolégico do didlogo (que
Paulo Freire identifica como conceito e aperfeicoa como método) que facilitamos
o estabelecimento de conflitos. Porque é o conflito que nos faz transformar. E o
estabelecimento de conflitos que nos faz caminhar para as mudancas necessdrias
para uma classe e, neste caso, estamos falando da classe trabalhadora.

Karin Wilkins

A questdo do didlogo é muito importante. Pensando na obra de Freire, ndo é
apenas o didlogo entre os individuos, mas o didlogo que temos e que aumenta
nosso senso de consciéncia sobre a relacdo da experiéncia individual com o
coletivo. Trata-se de entender que somos parte da producdo da estrutura, mas

2 Veja a comunicagao de Claudia Magallanes-Blanco, na Secéo 1 deste livro.
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também de sermos impactados pelas estruturas que estdo dentro do nosso
mundo. E, particularmente, quando estamos vivenciando o que poderia parecer
inimagindvel em termos de Covid, em termos de mudancas climdticas, em
termos de possibilidades de uma sociedade mais justa, acho que o didlogo se
torna importante. [E importante] que ensinemos entendendo a importancia da
civilidade, mas a civilidade ndo como forma de silenciar, e sim a civilidade com
justica.

Xavier Carbonell

Né&o h& possibilidade de didlogo sem amor e compaix&o. E digo isso porque,
quando estamos discutindo - em uma sala de aula, em uma conversa ou em um
evento - os aspectos mais profundos e complexos de nossos espiritos, vocé ndo
pode esperar que isso seja simples. Se ndo surgirem problemas ou discussées
ou conflitos, significa que ndo hd nada acontecendo. Entdo, quando alguém
sai com uma nocdo diferente, com uma proposta radicalmente diferente da
que vocé tem, se vocé ndo tem compaix&o, se vocé ndo consegue dar & outra
pessoa ou a opinido dela a dignidade que ela merece, bem, entdo o didlogo
é inttil. Um mondlogo egoista em que vocé estd tentando prevalecer sobre a
opinido de outras pessoas. E isso ndo faz sentido. Assim, o amor e a compaixé&o,
incorporados ao didlogo, sGo os dois componentes bdsicos de como podemos
tomar essas nocdes e dar-lhes uma forma intelectual ou tedrica.

Colin Chasi

Acho que questionar, questionar com indignacéo, o mundo em que vivemos é uma
coisa fundamentalmente importante. Eu gostaria de falar, finalmente, das ideias
com as quais lidamos hoje, ideias que t&ém a ver com humildade. Encontramos a
ideia de que a humildade envolve reconhecer nossas limitacdes. Eu também diria
que reconhecer todas as nossas possibilidades também faz parte da humildade.
Reconhecer apenas suas limitacdes talvez seja algum tipo de masoquismo, certo?
Ou, pelo menos, estar preso, talvez, a um tipo particular de masoquismo. Vocé
também deve reconhecer suas possibilidades. E a negociacdo dessas coisas
é a jornada da beleza humana. E, de muitas maneiras, essa é a jornada da
humildade. E uma resposta incompleta, mas certamente acho que a indignacéo
é absolutamente indispensdvel, absolutamente inevitavel diante das formas
estruturais e outras de violéncia e injustica em que nos encontramos. Sem isso,
ndo podemos reconstruir o mundo.
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Construindo Coletivos

Mayrd Lima

Muitos perguntaram, ‘Como vocé consegue escapar das interdicdes?, ‘Como
vocé dialoga com os professores?, ‘Como vocé faz isso?, ‘Como vocé faz
aquilo?’ Eu acho que néo hd outra resposta a ndo ser encontrar nas organizacdes
populares a capacidade de didlogo com esses setores. NGo me parece que
eles ficardo alheios, ou que um individuo sozinho serd capaz de estabelecer
a transformacdo necessdria. Parece-me que os aspectos de solidariedade e
coletividade sGo centrais para qualquer mecanismo e para qualquer processo
de superacdo de dificuldades. Isso inclui a situacdo global de uma extrema
direita, extremamente conservadora, que se consolida em vérios paises. Entéo,
a resposta me parece ser o contrdrio, ser o oposto das perspectivas neoliberais.

Temos um projeto que é politico, que é econémico, que ndo nos serve. E se
ndo nos convém, temos o fundamento bésico de qualquer organizacéo: analisa-
lo corretamente para estabelecer as tdticas necessdrias para superd-lo. E me
parece que, somente com mecanismos de didlogo, solidariedade e coletividade,
teremos respostas mais adequadas em todo o mundo.

Linje Manyozo

Hé& um aspecto de Freire que é controverso hd muito tempo, desde quando eu
ainda era estudante. Na Pedagogia do Oprimido, Freire fala sobre o oprimido
ter a responsabilidade moral, politica e histérica de se libertar e, claro, de libertar
também os opressores. Alguns de nés vém da Africa, onde tivemos colonizacdo
secular, e especialmente da Africa do Sul, onde tivemos o apartheid por muito
tempo. Para nés, pode parecer um fardo enorme pensar também no seu opressor,
considerar que merecem ser libertados depois de gozar de todos os privilégios
da colonizacdo e dos privilégios do poder.

Mas eu acho que Freire quis dizer que, se os oprimidos sdo vitoriosos e, se através
da revolucdo eles sGo capazes de empoderar ou superar certas questdes, entdo
se eles vitimizam outras pessoas ou certos grupos de pessoas, entdo essas
pessoas se tornam os oprimidos e o ciclo da revolucdo continug, e continua, e
continua.



REFLEXOES SOBRE COMUNICACAO E MUDANCA SOCIAL m

Ailton Krenak

O poeta Carlos Drummond de Andrade dizia que o homem, um pequeno
animal, se cansa da Terra, enjoa da Terra. E, entdo, ele inventa um foguete para
ir ao espaco. Precisamos abracar a Terra. Se ndo abracarmos a Terra, teremos
uma experiéncia inversa da lei da gravidade. Quando as criancas da escola
sdo informadas de que uma macé caiu na cabeca de Newton, as criancas ndo
sabem se estdo pensando em Newton ou em comer a macd. Dependendo de
onde vocé conta uma histéria como essa, as criancas véo enlouquecer querendo
uma macd, porque hd muitos lugares no mundo que ndo tém macéds. Entdo,
as criancas estdo pensando: ‘Uaul Eu quero comer uma macél’ Precisamos
abracar a Terra, sendo o que Newton aprendeu com a macé caindo em sua
cabeca acontecerd com o céu caindo sobre nossas cabecas. E o céu é muito
mais pesado que uma maca.

Descolonizando a Mudanca Social

Linje Manyozo

Paulo Freire era um homem extremamente radical. E acho que algumas de suas
ideias foram capturadas, foram despolitizadas, especialmente por organizacées
internacionais de desenvolvimento; eles afirmam fazer o trabalho dele, mas, na
verdade, estdo contribuindo para a opressdo que estd acontecendo em muitos
paises. Em vez de lidar com as causas profundas da marginalizacdo e da
desigualdade, elas estdo fazendo caridade.

No artigo que o Thomas Tufte e a Ana Suzina escreveram?, eles falam sobre
esse outro tipo de empatia que é quase uma espécie de desafio. E, na minha
opinido, é isso que muitas organizacdes internacionais de desenvolvimento estdo
fazendo. Elas estdo se tornando parte da indUstria do desenvolvimento, que é
muito opressora, muito colonial e ndo estd interessada em erradicar as principais
fontes de subdesenvolvimento e desigualdade. E por isso que vocé nunca ouve
falar de uma organizacéo fechando as portas e dizendo, ‘Néo, nés alcancamos
nossos objetivos’. Continuam pedindo mais financiamento, alegando estar
fazendo um trabalho participativo, construtivo. Mas isso néo é Freire!

3 Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte. ‘Freire’s vision of development and social change: Past experi-
ences, present challenges and perspectives for the future’, International Communication Gazette, 82, 5 (2020)
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Lidando com Relacées de Poder

James Deane

Sobre a conversa sobre autoritarismo, na semana passada, saiu um relatério do
Instituto V-Dem de Estocolmo. Todo ano, eles fazem um relatério sobre democracia
que é muito bom. Hé dois ou trés anos, eles vém apontando como a democracia
realmente se tornou um “manual autoritdrio” bem estabelecido por autoritdrios e
autocratas em todo o mundo. Acabei de encontrar aqui: ‘A cartilha de ditadores
“aspirantes” parece ter sido amplamente compartilhada entre os lideres das
(prévias) democracias. Primeiro, procure restringir e controlar a midia, ao mesmo
tempo em que restringe a academia e a sociedade civil. Em seguida, adicione
o desrespeito aos oponentes politicos para alimentar a polarizacéo, enquanto
usa a maquina do governo para espalhar desinformacéo. Somente quando tiver
avancado o suficiente nessas frentes, é hora de atacar o nicleo da democracia:
eleicdes e outras instituicdes formais.” Acho que é exatamente isso. A raiz do
poder, do exercicio do poder, do exercicio do poder autoritdrio é controlar os
meios de comunicacdo - mas ndo & maneira do velho modelo propagandistico
soviético, ou simplesmente ditando sua prépria narrativa e controlando tudo,
mas semeando confusdo. E acho que este é o manual de Putin. Ninguém sabe
em que confiar, ninguém sabe em que acreditar e, entdo, efetivamente, vocé
pode colocar todos uns contra os outros. Vocé pode fazer com que um grupo de
pessoas odeie outros grupos de pessoas. Temos que encontrar uma solucdo para
isso e, novamente, acho que Freire é relevante aqui.

Benjamin Ferron

Como criaruma ecologia do conhecimento, que consista em didlogo e esperanca?
Acho que essa é uma pergunta dificil. Estd relacionada &s dificuldades que eu
teria para responder politicamente & pergunta ‘qual é a minha posicdo como
cidad@o?’. N&o acredito, como socidlogo, que discursos, palavras, tenham
poder intrinseco por si mesmos. A observacdo sociolégica mostra que o poder
das palavras estd intimamente ligado & posicdo social ou institucional de quem
fala e de quem escuta, ou 0 que chamamos de campo de producéo de discursos
e campo de recepcdes. Entdo, como professor de uma universidade publica
francesa, minha voz estd intimamente ligada & minha posicdo de funciondrio
do Estado, que confere uma espécie de legitimidade ao que digo, legitimidade
que eu ndo teria em dizer as mesmas coisas em uma universidade alternativa,
sem reconhecimento institucional. Por outro lado, ao mesmo tempo, trabalhei
muito sobre as experiéncias politicas como a dos Zapatistas, no México, que
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lutaram justamente para criar instituicdes alternativas ao Estado injusto, o Estado
mexicano. E podemos ver que quase trinta anos depois, eles criaram instituicdes
alternativas em termos de sadde, em termos de educacédo e producédo agricola
etc. Entdo, vocé pode ver que vocé ndo é necessariamente um prisioneiro da
ordem institucional existente, que dd forca ou fraqueza & sua voz. Uma das
mensagens politicas que eu expressaria seria pensar em que tipo de arranjo
institucional seria adequado para dar legitimidade as vozes dominadas.
Existem vdrias maneiras de fazer isso. Mesmo ante do eu disse antes, em tais
instituicdes alternativas, vocé tem que ter cuidado com o fato de que as relacées
de dominacdo nédo desaparecem magicamente quando, de boa vontade, vocé
cria um espaco igualitdrio para emancipar os dominados. Vocé tem que pensar
sobre como a dominacdo é uma cobra venenosa que se reproduz exatamente
onde vocé acha que a fez desaparecer.

Eriberto Gualinga Montalvo

Como construir esperanca? [Construimos a esperanca] escutando-nos,
escutando a nds mesmos, conhecendo-nos, porque existem povos diferentes.
Ndo é porque somos pequenos que ndo podemos ser ouvidos. Somos ouvidos
nas universidades, nas cidades, nos grandes institutos. Entéo, acho que agora é
a hora de ouvir os povos indigenas, de ouvir a voz da natureza. Porque o mundo
estd mudando. A Amazénia estd desaparecendo cada vez mais; hd cada vez
mais interesses extrativistas e grandes projetos. E acredito que este é o momento
de voltarmos nossa visdo para os povos origindrios,de olhar para os indigenas
porque aprendemos muito com eles. Também & estivemos em universidades,
mas, ao mesmo tempo, queremos ouvir a voz dos indigenas para que possamos
nos conhecer, para que possamos nos olhar cara a cara. Assim, podemos falar
e discutir sobre o futuro, sobre a expectativa de vida, sobre o futuro do mundo, o
futuro dos povos origindrios...sobre nossas vidas, nossas criancas. Acredito que
este é o momento de considerar os pequenos também.

Existem grandes espacos, como a Conferéncia das Partes [da ONU], que
é organizada em todo o mundo, e os povos indigenas n&o sd@o levados em
consideracdo. Existem outros eventos paralelos envolvendo povos indigenas,
que sdo organizados para conversar com povos indigenas de todo o mundo.
No entanto, ndo participamos dos espacos em que os presidentes do mundo se
rednem. As vozes dos povos nativos ndo sdo ouvidas nesses espacos, ndo sdo
ouvidas nesses espacos oficiais, entdo como vamos ser conhecidos? Portanto,
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deve haver pressdo de todo o mundo, de universidades, instituicdes, organizacées
ambientais etc. Todos devem se movimentar para que esses espacos também
sejam abertos aos povos nativos, para que possamos ser ouvidos nos espacos
oficiais, onde os presidentes dos paises do mundo estdo.

Colin Chasi

No contexto da Africa, uma das abordagens recentes mais interessantes (s
relacdes de poder) estd em um livro intitulado Globaletics, de Ngugi wa Thiong'o.
Em Globaletics, Ngugi olha para a tentativa africana de nos descolonizar
e reconhece o fato de que ser africano é ser, fundamentalmente, sempre
cosmopolita. E sempre ser sim, africano, em uma ampla gama de maneiras
que sdo profundamente problemdticas. Esses caminhos tém raizes profundas,
tradicdes profundas, que devem ser compreendidas em um determinado
momento e referenciar futuros possiveis particulares, sempre nesses caminhos
profundamente cosmopolitas. [Ngugi] sugere que reconhecamos que né&o
podemos tentar ser descolonizados retornando, de alguma forma, a um tipo de
maneira primitiva pré-colonial pura, que alguém pode tentar teorizar ou imaginar.
As possibilidades descoloniais sdo realmente possibilidades que envolvem uma
profunda humildade, permitindo-nos abracar aqueles aspectos dos outros que
se tornardo parte do mundo que co-habitamos com eles. E se pudermos abracar
essa humildade com a possibilidade de trabalhar com amor, seremos capazes
de redesenhar a forma como vivemos. E esta é a fonte do florescimento. E algo
que estd profundamente enraizado nessa ideia de altruismo.

Anita Gurumurthy

Eu acho que a resisténcia vem sempre de dentro, no sentido de que é resisténcia
em relacdo a uma determinada relacéo de poder. Entéo, acredito que o desafio
para a resisténcia e a acdo é realmente: a subversdo é suficiente? E suficiente
produzir um meme no Instagram para mostrar algo que pode ser terrivelmente
racista e patriarcal, ou vocé precisa criar um espaco alternativo? E acho que
a criacdo desse espaco alternativo, ou um espaco com um eixo normativo
diferente, é realmente a questdo mais crucial. Essa é, ao mesmo tempo, uma
questdo internacional e global, tanto quanto é uma questdo nacional e
subnacional. E acho que, porque nossas configuracdes de tempo-espaco séo
realmente muito diferentes agora, e tudo acontece em um ritmo muito acelerado,
h& uma necessidade mais urgente de raciocinio piblico que possa lidar com
a criacdo ou resgate de arquiteturas publicas de democracia e expressdo que
foram privatizadas. E quanto mais os paises em desenvolvimento e as pessoas
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que estdo & margem considerarem que isso ndo é realmente uma questdo de
politica piblica ou que isso ndo se trata realmente do estabelecimento de normas
globais, acho que mais devemos estar convencidos de que estamos sendo
enganados. E acredito que, nesses espacos, é realmente importante se apropriar
desse orgulho, que é o outro lado da humildade, e afirmar que a resisténcia e a
acdo exigem a recuperacdo completa do espaco publico.

Definindo Esperanca

Benjamin Ferron

Isso depende da forma como vocé define esperanca, porque, hoje, vocé pode
ter trés definicdes principais de esperanca que estdo circulando na sociedade
contemporénea. A primeira eu chamaria de definicéo ‘psicolégica) que é definir
a esperanca como um estado de espirito. Por exemplo, ser otimista tem o aspecto
psicolégico de ver aluz na escuriddo. Acho que hoje, nas sociedades capitalistas,
esse imperativo psicolégico de deixar de ser pessimista e ver o lado bom da vida
pode facilmente funcionar como uma cultura ideolégica, servindo para manter
o status quo social, econdémico e politico. Vemos isso, por exemplo, na industria
de desenvolvimento pessoal, onde dizem: ‘vocé deve ter como objetivo mudar
a si mesmo antes de mudar o mundo’. Essa é uma interpretacéo horrivel do que
Gandhi disse, porque ele estava promovendo acéo coletiva e ndo apenas a
acdo dirigida a si mesmo.

A segunda definicdo de esperanca seria uma definicdo politica, significando
produzir coletivamente um imperativo moral e politico, tal como ‘dar esperanca
aos desesperados.” Acho que isso é algo comum aos empreendimentos politico-
religiosos, que visam superar o fatalismo e conscientizar sobre a possibilidade de
mudar as regras injustas do jogo social. E o que o socidlogo Max Weber chama
de manipulacdo das empresas da salvacdo. Penso que esse tipo de definicdo
politica se encontra no cristianismo, assim como no marxismo ou na ideologia da
meritocracia do sistema educacional francés.

Hoje, quero chamar sua atencdo para uma definicdo mais sociolégica de
esperanca, ou seja, o sentimento produzido pela incorporacdo das estruturas
sociais. Isso significa, como [Pierre] Bourdieu analisou, ao estudar ostrabalhadores
subproletérios na Argélia ou no sistema educacional francés, o descompasso
entre a aspiracdo subjetiva (o que se pensa ser possivel) e as chances objetivas
(o que é estatisticamente possivel). Eu acho que essa incompatibilidade é uma
excecdo sociolégica e ndo uma regra social.
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A esperanca é uma excecdo, tal como definida por Paulo Freire. Em geral, os
hébitos de classe das pessoas favorecem um ajuste entre esperancas subjetivas
e possibilidades objetivas. Geralmente, amamos o que podemos fazer, o que
podemos ter. Entdo, por outro lado, acho que em algumas situacdes, em algum
ajuste especifico entre as pessoas e a estrutura social, o sentimento de esperanca
estd crescendo. E acho que esse é o tipo de situacdo que permite a acdo possivel
para transformar a ordem social.

Criacdo de Sentido

Frei Betto

Para trabalhar com as massas, as pessoas que passam, aqui no Brasil e em
muitos paises, longas horas no transporte piblico, de ida e volta do trabalho,
existem dois recursos muito eficientes.

Primeiro, o religioso. Ao contrério de todas as previsdes intelectuais, o lluminismo
ndo fez desaparecer a religiosidade na humanidade. Isso durard enquanto
houver pobreza, isso é, a religido é o sistema de sentido mais abrangente que ja
foi criado pelos seres humanos. Todo ser humano busca um sistema de sentido no
qual imprimir sua existéncia. O que realmente faz uma pessoa feliz é o sentido
que ela dd & sua existéncia. Néo é riqueza; ndo sdo posses ou titulos. E o sentido
que é a principal razdo. E, como a maioria das pessoas no planeta é pobre, ou
rica, eles encontram na religido esse sistema de m&o Unica que responde a todos
os tipos de perguntas. Nenhum outro sistema de sentido é tdo abrangente quanto
areligido. E, em muitos paises, como em toda a América Latina, com excecdo do
Uruguai, a base cultural do povo é visceralmente religiosa. E na América Lating,
se vocé perguntar a uma pessoa mais simples, a um pescador, a um camponés, a
uma empregada doméstica ‘o que vocé pensa da vida? o que vocé pensa sobre
o futuro?”, certamente, eles dardo uma resposta tecida dentro da categoria
religiosa. Assim, valorizar a religido das pessoas comuns é extremamente
importante para poder motivd-las a ingressar em grupos populares.

Mas hé outro recurso, o entretenimento. Todos nds, sem excecdo, dos mais
pobres aos mais ricos, navegamos em duas esferas. Na esfera da necessidade;
precisamos trabalhar, ganhar um saldrio para sustentar a familia, pagar a
casa e o transporte, ter salde. Esta é a esfera da necessidade, que muito nos
absorve. Mas hd outra esfera essencial, a da gratuidade. H4 momentos em que
precisamos ligar a televisdo e assistir a um filme muito bobo. Tem hora que a
gente quer ir ao cinema, ao teatro, assistir a um festival de misica ou ir a uma
festa, sabe? E essencial ser livre. Se quiser fazer um piquenique com a familia, ir
a um parque. N&o se pode viver o tempo todo imerso na esfera da necessidade.
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Entdo, uma boa maneira de trabalhar com essas pessoas ocupadas no dia a dia
é através do entretenimento.

Eu sempre digo, se vocé quer fazer um trabalho ‘popular, me diga o que vocé
gosta de fazer. ‘Ah, eu amo tocar violdo". Entdo, va para a favela e organize
um grupo em torno da misica. ‘Gosto muito de desenhar’; entdo organize
uma oficina de desenho, uma oficina de culindria. Essa é a isca, o anzol com
que abordaremos a aula de culindria, viol@o ou teatro, ou a aula de histéria
do cinema: o método de Paulo Freire. As pessoas passam desse nicho do
entretenimento para a conscientizacdo e, depois, para uma mobilizacdo mais
consciente. E isso que vejo na histéria de todo esse trabalho popular no Brasil e
na América Latina, porque também trabalhei com educacédo popular em muitos
[outros] paises, como Nicardgua e Cuba.

Reconhecendo a Diversidade

Ailton Krenak

Paulo Freire insistiu na ideia de que se vocé usa palha, barro e dgua, vocé faz
um tijolo. Vocé poderia construir um edificio com este material. Mas primeiro, ela
emerge de uma consciéncia de onde vocé estd. Se vocé ndo tem consciéncia
de onde estd, é muito improvével que desenvolva a capacidade de reconhecer
o outro, no sentido de ‘alteridade’; respeitar a existéncia do outro ndo como
competicdo, mas como estimulo & diversidade. O outro é uma confirmacédo da
diversidade, ndo da igualdade. Quando quero igualdade com o outro, quero
engolir o outro, absorver o outro. Quando admiro o sentido de ‘alteridade’, vejo
o outro e admiro a diferenca. Quanto mais diferenca puder ser observada, mais
diversidade serd produzida; e a igualdade serd repelida porque a igualdade é
a reproducédo infinita de uma coisa insustentével.

A primeira observacdo sobre nossa diversidade intrinseca é que isso ndo é
nossa escolha. N&o escolhemos ser diferentes. Somos diferentes porque somos
natureza, e a natureza apenas produz diferenca: é maravilhoso! A monocultura
produz igualdade. Quando hd uma praga em uma grande plantacéo, tudo
morre. O café morre, as plantacdes de cana morrem. E se o agronegdcio
brasileiro for atacado por uma praga, a fanfarra capitalista que acontece aqui
na monocultura da soja morrerd de vergonha. Isso porque se houver uma praga,
toda soja morre porque séo todas iguais. Se tivéssemos milhares de tipos de
sementes, como diz Vandana Shiva, poderia acontecer que algumas delas
morressem por causa de uma praga, mas outras viveriam. E a vida faz isso com
a gente. A diversidade da vida produz a vida e a monocultura produz a morte.
Isso é o Sbvio.
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EDUCACAO

Os objetivos da educacéao

Frei Betto

Para descolonizar a educacdo, devemos primeiro evitar que a educacéo seja
meramente treinamento para preparar m&o de obra qualificada para o mercado.
Entdo, o papel da educacdo ndo é qualificar as pessoas para o mercado. O
papel da educacdo, em primeiro lugar, é nos fazer felizes do ponto de vista
pessoal. E, do ponto de vista social, nos tornar cidad@os, protagonistas sociais,
politicos e econémicos, dotados de consciéncia critica. Né&o é fécil, porque como
dizia o velho Marx, a ideologia que prevalece em uma sociedade é a ideologia
da classe que domina aquela sociedade.

Mayrd Lima

Quando vocé contrasta a felicidade e os processos educacionais e a vida real
das pessoas, ou seja, a vida concreta das pessoas, acho que néo tenho outra
resposta a ndo ser apontar as experiéncias de organizacdes populares vistas ao
redor do mundo. SGo espacos potenciais para o estabelecimento de criticas tdo
necessdrias ndo s6 para estabelecer sinteses, mas também para a transformacéo
da realidade.

A felicidade é algo individual, sim, mas vivemos em sociedade, e também
depende de alguma estrutura e do que vocé define como parémetro para a
felicidade. Felicidade é ter tido uma boa educacédo, ter um bom emprego. Mas
quais sdo as estruturas sociais com as quais convivo que podem facilitar esses
caminhos para mim2 Ou estou sozinho no mundo onde quer que esteja?

Xavier Carbonell

E preciso muito para criar as condicdes e o conhecimento da estrutura de
uma carreira ou de uma universidade para permitir esse tipo de experiéncia®.
Normalmente, as pessoas na clpula do poder de uma universidade néo
estdo preparadas para aceitar que o aprendizado ndo pode ser totalmente
programado. Tem muito a ver ndo sé com a mente dos alunos, mas também com
suas préprias vidas. E preciso muito para convencer um professor ou um sistema

4 Ver a comunicagdo de Xavier Carbonell, na Segdo 1 deste livro.
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educacional de que nem tudo pode ser previsto, nem tudo pode ser antecipado.
E, talvez, seja possivel falar sobre a esséncia de como a experiéncia de diferentes
sistemas educacionais pode estar na origem das tendéncias conservadoras que
vemos hoje.

Conversei com meus amigos de origens muito diferentes e observei que, claro,
é natural que um governo conservador ou um partido conservador reestruture
a educacdo de acordo com seus préprios interesses e principios. Mas ndo
devemos pensar que em outros paises, ou talvez paises socialistas, como Cuba
ou outros na América Latina, funciona de forma diferente. H4 uma tendéncia a
ser conservador que ndo depende de ideologia.

Podemos ver, hoje, que muitos governos tentam reestruturar a educacdo para
criar um tipo de cidaddo que abandone todo pensamento critico. Isso pode ser
visto ndo apenas em paises com governos conservadores, mas também em paises
do “terceiro mundo”. H& um esforco para suprimir os componentes criticos em
nossa educacdo, para proibir curriculos que, em suas complexidades, parecem
impossiveis ou impraticdveis, ou indteis para o mundo de hoje. E a ideia de tais
curriculos é sempre motivo de riso para alguns chefes de departamento, em
algumas universidades; eles ndo nos permitiriam estudd-los em suas instalacées.
Talvez em paises pequenos possa ser ainda mais claro: mesmo que néo haja
educacdo privada ou toda a educacdo seja controlada por um poder, pode-
se ver claramente como os governos de hoje estdo tentando redirecionar a
educacdo para sua prépria ideologia. Eles estdo tentando plantar uma semente
para o futuro. N&o estamos vendo o impacto disso agora, mas podemos ver
como serd dificil ter um aluno critico ou um aluno compassivo, ou um comunicador
critico ou compassivo no futuro. Entéo, é por isso que programas como o Laudato
Si’ Certificate em Compaixdo na Comunicacdo Social® sdo tdo necessdrios no
mundo de hoje, a fim de implementar e incentivar aqueles que estdo trabalhando
nessas iniciativas.

Eriberto Gualinga Montalvo
Acho que esse é o caminho para o mundo continuar: voltar as raizes, fazer uma
mudanca profunda em nossas vidas e voltar ao inicio, sem destruir a natureza.

5 Ver o artigo de Xavier Carbonell, na Sec¢éo 1 deste livro.
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E acho que é assim também que devemos ensinar nas instituicdes de ensino,
amando a natureza, por exemplo. Enquanto estudantes, as criancas devem
ser ensinadas ndo apenas sobre tecnologia, mas também sobre como ajudar
através da tecnologia. Devemos ensinar como encontrar mecanismos para,
por exemplo, buscar, estudar e encontrar fontes alternativas de energia, para
que possamos continuar sem depender exclusivamente de fontes de energia
petrolifera e mineral. Acho que essa é uma questdo fundamental no campo
educacional, tanto nas escolas quanto nas universidades, faculdades etc. ‘Eles’
descobriram petrdleo; isso é ciéncia, mas a ciéncia também precisa dar atencédo
ao que é tradicional, aos povos origindrios. Acho que esse é o caminho que
devemos seguir.

Colin Chasi

Estou enfrentando o desafio de fazer um trabalho para nossa universidade,
onde estamos fazendo a pergunta: ‘como podemos ser mais impactantese’ E
em nosso contexto, parte do desafio é que as universidades que funcionaram
em grande medida como torres de marfim, tentaram imitar de muitas maneiras
as universidades europeias e ocidentais. Enfrentamos problemas, desafios que
ndo sdo necessariamente problemas, desafios enfrentados nas comunidades
em que nos encontramos. Por isso, comecei a me interessar profundamente por
trabalhos que discutem como podemos restabelecer a universidade como um
centro de referéncia nas cidades em que ela se encontra. Essa reconceituacéo da
universidade, de suas atividades dentro da comunidade, em cidades especificas,
e assim por diante, pode nos permitir voltar a pertencer aos lugares onde nos
encontramos.

Precisamos pensar em alguns métodos pelos quais podemos nos envolver
com essas comunidades em que e com quem convivemos. No nosso caso, na
University of Free State, estabelecemos um departamento que facilita essas
interacées. Tememos que a natureza exploratéria das universidades, que nés
estabelecemos, possa levar a relacdes com comunidades que séo profundamente
destrutivas. Precisamos de alguma forma encontrar uma maneira de aprender
as melhores prédticas e nos assumir como atores que precisam ser tratados, ao
mesmo tempo com desconfianca, mas também com amor, com generosidade. E
precisamos reconhecer que as comunidades tém nos alimentado, nos fornecendo
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insights, problemas, desafios e assim por diante. E dificil dar uma resposta
abrangente, mas, em suma, o que precisamos é repensar completamente o que
é a universidade. Precisamos reformular a universidade dentro das comunidades
onde nos encontramos. E esta é talvez, na minha opinido, a maior tarefa que
enfrentamos como universidades, certamente na Africa do Sul.

Anita Gurumurthy

Viemos da India e entendemos a universidade piblica como um espaco critico,
n&o s6 para o debate intelectual, mas também para os marcos importantissimos
da cidadania politica. Eu acho que a perda desse espaco ou a erosdo desse
espaco sinaliza muita preocupacéo. E isso é um pouco diferente da forma como
os processos de legitimacdo operam onde trabalho, no mundo editorial. O
que é valorizado é o que pode ser medido. O que é valorizado é o que pode
ser quantificado. Entdo, vocé estd abordando o préprio conhecimento de um
ponto de partida diferente, que encontra uma afirmacéo financeira e ideoldgica
na maneira como o capitalismo funciona. Entdo, acho que existem inimeras
experiéncias na India em que existe a participacdo direta, com as comunidades,
nos espacos universitarios. Mas como, entdo, isso se torna parte do cardter
da democracia? E a lacuna politica que se torna vital para a forma como o
agendamento ocorre.

Linje Manyozo

Agora, por que a educacdo é tdo importante? Vocé sabe, muitas pessoas se
formam e ndo tém uma compreensdo clara dos problemas que enfrentamos
no mundo de hoje. Sim, eles t&m conhecimento; eles tém as habilidades para
desempenhar funcées especificas. Mas hé alguns anos, apés a crise financeira
de 2007, um grupo de estudantes da Universidade de Manchester divulgou o
que é chamado de sociedade econédmica ‘CRESC'. Foi, eu acho, uma espécie
de manifesto®. Mas, nesse documento, eles disseram que o sistema educacional,
especialmente no Ocidente, reprovou os alunos. Deu preferéncia &s perspectivas
ocidentais sobre as perspectivas de outras partes do mundo. Na maioria das
vezes, quando um aluno se forma em uma universidade ocidental, mas mesmo
em uma universidade do Sul Global, ele s6 vé o mundo a partir de um conjunto

6 Ver: Manifesto for the Foundational Economy, em https://www.cresc.ac.uk/research/remaking-capitalism/.
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de perspectivas lineares; eles ndo tém muito de uma perspectiva universal.
Acho que isso é responsabilidade do professor. Estou feliz que a Loughborough
University esteja envolvida nesses debates.

Temos a responsabilidade moral de fornecer perspectivas alternativas, teorias
alternativas aos nossos alunos para que eles tenham uma compreensdo
critica das questdes. Até mesmo o tema do desenvolvimento; falamos de
desenvolvimento como se nédo fosse problemdtico. O desenvolvimento é um
conceito muito colonial porque tem algumas obrigacdes, alguma bagagem que
vem com ele. O que é que as pessoas querem nas comunidades? N&o serd
necessariamente desenvolvimento, pois 0 mesmo é calibrado nos documentos
por organizacdes internacionais de desenvolvimento. Entdo, eu acho que Freire
deu tanta atencdo & educacédo porque ele sabia que a revolucdo requer pessoas
educadas, pessoas livres, pessoas que realmente entendem do que se trata a
luta. E acho que muitas instituicdes educacionais e organizacdes internacionais
de desenvolvimento continuam com a tradicdo de oprimir e negar aos alunos a
oportunidade de entender essa perspectiva alternativa.

Ailton Krenak

Muito provavelmente a UNESCO e outros érgdos, assim como a Organizacéo
Mundial da Saitde, foram chamados a assumir sua responsabilidade, uma vez
que faz parte do jogo da globalizacéo. Assim, cada um desses jogadores, cada
um desses jogadores da globalizacdo, que ganham muito dinheiro nesse cassino
global, seré convocado social e moralmente para dizer o que acontecerd com
a educacdo apds a pandemia. A UNESCO néo pode se fingir de morta. A
UNESCO néo morreu de Covid, esta serd a nossa préxima campanha. Vamos
fazer uma campanha dizendo, ‘UNESCO vive, para que a UNESCO se levante
e diga o que vai acontecer com o sistema de educacdo publica no planeta.
Como serd a vacina pedagégica?

Entdo, a gente vai dizer, ‘olha, vamos comecar agora a conseguir suprimentos
para produzir uma vacina pedagdgica’. Teremos que cuidar de nossas vidas
em um mundo chocado com a mortalidade da pandemia, que ndo termina
este ano e nem no préximo. E todos que estdo cientes sabem que, depois de
vacinarmos todos no planeta, devemos sim, fazer uma quarentena. Depois de
vacinarmos todos, todos no planeta. Quando a OMS disser, ‘todo o mundo,
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exceto aqueles que se recusaram e tinham alguma justificativa para néo tomar
a vacing, todos os outros tomaram’. Ai, a gente vai dizer, ‘entdo, agora, vamos
fazer uma quarentena’. E ai serdo uns 40 dias ao redor do mundo, sem fazer
nada, enquanto pensamos em como serd a educacdo no futuro.

Pedagogias, estruturas, praticas

Frei Betto

A estrutura das escolas, tal como existe hoje, foi moldada para favorecer a
educacdo bancdria. Basta olhar para o formato de uma sala de aula, onde os
alunos estdo como plateia assistente, sentados em suas cadeiras, enquanto o
professor ocupa uma plataforma mais alta, onde estdo sua mesa e sua cadeira. E
como se ele fosse o detentor de todo o conhecimento e lidasse com a tdbula rasa
da cultura. Mas é preciso, sim, introduzir Paulo Freire nas escolas. Eu diria até
que, as vezes, sem falar de Paulo Freire, para ndo chamar muito a atencéo para
o nome dele. Fazendo como o Papa Francisco faz em relacéo ao capitalismo:
em todos os documentos, ele critica duramente o capitalismo, mas em nenhum
deles aparece a palavra “capitalismo”, porque hé palavras que criam bloqueios
emocionais. Entdo, onde for possivel falar de Paulo Freire, vamos fazer assim.
Mas onde isso ndo for possivel, adotemos o mais importante, que é o método
de Paulo Freire.

De fato, na educacdo formal, ndo conheco nenhuma experiéncia que sirva de
referéncia para a aplicacdo do método de Paulo Freire. H& escolas em que um
ou outro professor utiliza o método, mas a instituicdo como um todo, ndo. Mesmo
em Cuba, quando comecei meu trabalho com educacéo popular no inicio dos
anos 1980, os cubanos diziam, ‘aqui, tudo é educacdo popular’. Néo era. Era
uma educacdo excessivamente bancdria, até pela influéncia soviética.

Entdo, na América Lating, o que predomina de Paulo Freire vem de movimentos
sociais, ONGs e, agora, movimentos identitdrios. Em Cuba, foi criado o Centro
Martin Luther King, importante instituicdo de educacdo popular. Durante muito
tempo, foi a tnica ONG admitida no pais, que ajudei afundare que ja funciona hé
trinta anos. E a introducdo do método Paulo Freire foi mais uma revolucdo dentro
da revolucdo, no sentido de quebrar essa educacdo bancdria do socialismo.
Eu diria até que, as vezes, era mais forte do que dentro do capitalismo, por
causa da ideia de que todo mundo que nasce em um pais socialista deveria
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ser ontologicomente socialista, e isso ndo acontece assim. Entdo, de fato, a
experiéncia da solidariedade, a experiéncia do amor, é uma experiéncia que
resulta dos desdobramentos causados pela educacéo. A educacéo é o que nos
desdobra para amar ou ndo, amar, ter solidariedade, empatia, enfim, todas
aquelas virtudes que deveriam ser naturais ao ser humano.

Karin Wilkins

Acho que é uma tarefa interessante e importante tentar entender como pegamos
os principios centrais em Freire e os aplicamos em um mundo que, talvez, tenha
estruturas de poder diferentes, ou habilitadas de forma diferente, com plataformas
digitais. E entdo, o que isso significa para a educacdo? Assim, estamos pensando
na arquitetura da educacdo. Em parte, trata-se de curriculos e descolonizar
curriculos, que pode ter a ver com o conteddo, quer dizer, com o que a gente
atribui aos alunos. Mas também pode ter a ver com os tipos de programas
académicos que criamos: certificados, ‘majors’ e ‘minors’””. Também acho
importante pensar no que possibilitamos nessa arquitetura, quais possibilidades
podemos criar para que os alunos aprendam uns com os outros. Para os alunos
que sdo privilegiados o suficiente para chegar a universidades, como essa
em que eu trabalho, acho importante que eles tenham tempo fora do campus,
na comunidade local ou no exterior, ou apenas em outra cidade dos Estados
Unidos. Acho que isso faz parte de possibilitar uma arquitetura de experiéncia e
de possibilidade. Isso também significa pensar em nossas comunidades local e
globalmente, e as maneiras pelas quais isso é importante para essa arquitetura
da educacéo.

Eriberto Gualinga Montalvo

Quando terminei meu primeiro filme, chamado Eu sou o defensor da florestq,
eu s6 havia trabalhado como assistente em alguns videos, antes de fazer meu
curso de audiovisual. E esse filme foi feito porque iam militarizar meu territério,
alegando que éramos terroristas porque, na época, éramos contra uma empresa
de extracdo de petréleo. Fui & Universidade Catélica do Equador e mostrei meu
filme antes de termind-lo. Mostrei o filme e os jovens gostaram e perguntaram, ‘O
que estd acontecendo aqui no Equador?, Cadé o povo Sarayaku?’ Foi quando
percebi que as universidades ndo estudavam a realidade dos povos nativos.
Universidades, estudantes, entre eles equatorianos, ndo nos conheciamos como

7 Em referéncia a estrutura académica nos Estados Unidos, pais de origem e atuagdo da autora.
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pessoas de um mesmo pais. E esses jovens formaram movimentos para trazer uma
voz a favor do povo de Sarayaku, de onde eu sou. E foi assim que comecamos
essa grande luta em defesa do meu povo e da natureza.

Colin Chasi

Eu acho que é uma questdo muito dificil sobre como ir além do ensino mecanico.
Precisamos repensar a universidade como tal. Eu estive refletindo sobre o
problema das avaliacdes dentro da universidade, avaliacdes como atividades
que estdo, na verdade, fechando as portas para o aprendizado. Agora, Freire
ensina exatamente o contrdrio: o questionamento deve abrir as portas para o
aprendizado. Esse é Freire. Voltamos a Sécrates, ao método maiéutico e assim
por diante. Em nossos contextos, descobrimos que os alunos chegam na semana
2, semana 3, e comecam a fazer avaliacdes em um bloco de 14 semanas, e
fazem até 40 avaliacdes. Avaliacdes significativas. Certo. Entdo sdo 3, 4
avaliagdes por semana. H4 uma boa quantidade de evidéncias, uma vez que
se comeca a examinar como tais abordagens mecdnicas de avaliacdo podem
ser regressivas, que isso pode causar resultados ndo intencionais, em que as
habilidades dos alunos para atingir o pico de seus desempenhos sdo realmente
prejudicadas. Entdo, os alunos sofrem por receber essa quantidade incrivel de
trabalho, que é insustentavel.

No nosso caso, os alunos muitas vezes chegam & universidade relativamente mal
equipados e, em seguida, sdo fortemente sobrecarregados por essas avaliacées.
Assim, as avaliacdes tornam-se a origem de resultados negativos, em vez de se
tornarem o germe, o caminho para inspiracées e, em vez de questionar e abrir
portas para novas ideias, fornam-se algo que as fecha. Precisamos repensar
toda a forma como avaliamos os alunos. Um conjunto de conhecimento freireano
sobre o papel do questionamento pode ser uma maneira interessante de comecar
a repensar uma prdtica tdo importante. Mas, no momento, estamos presos a
uma maneira falha e mecanizada de pensar sobre como uma universidade deve
funcionar. O papel, por exemplo, das avaliacées. Poderiamos nos envolver nesse
tipo de discussdo sobre muitos, muitos outros aspectos de como nos envolvemos
no ensino e na aprendizagem. Mas o que precisamos fazer em primeiro lugar é
ter a coragem, a humildade de repensar o que nos foi dado, o que recebemos.
E acho que é uma tarefa profundamente decolonial.
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Ailton Krenak

Todas essas etnias que foram mencionadas além dos Krenak tém suas préprias,
digamos, pedagogias, suas formas de formar mentalidades, pessoas. E eles
tém a caracteristica comum, que é formar sujeitos coletivos. Nenhuma dessas
experiéncias educativas constitui o sujeito no sentido do ego. Ninguém fala com o
ego; as pessoas gostam de conversar umas com as outras. E isso institui coletivos.
E como se vocé se deitasse em um vale e, em vez de ouvir uma voz respondendo,
vocé ouvisse a paisagem respondendo. E coletivo; néo é individual.

A abordagem da educacdo que se faz no sistema puiblico, e mesmo no
sistema universal de ensino, é voltada para o individuo, o sujeito. Nas culturas
dos povos nativos, esse assunto é coletivo. Entdo, é como se quando vocé se
dirige a alguém, vocé estd enviando um sinal plural para todos, incluindo néo
humanos, pré-humanos e humanos. N&o é uma linguagem antropocéntrica. E
uma linguagem que quer falar com a natureza. Sériol Eles [criancas indigenas
do povo Krenak] fazem sons de pdssaros, sons do vento. Eles fazem sons que
sGo o que convencionalmente chamamos de natureza. As criancas crescem
ouvindo o vento falar. As criancas crescem ouvindo as palavras dos pdssaros, da
chuva, e aprendem esse vocabulério, e compartilham. Temos uma perspectiva
comum. Temos uma diversidade de maneiras de aplicar essa perspectiva. Talvez
seja isso que Eduardo Viveiros de Castro chama de “perspectivismo amerindio”.
Entdo, ndo se restringe a uma lista de etnias, mas ao amerindio, os povos nativos
do continente, Abya Yala. Eles ainda ndo criaram essa abstracdo como um
individuo. Aquele individuo incrivel que os gregos semearam e o resto do mundo
cultiva: O Ego.

Estamos falando de educacdo antes de nos preocuparmos em ensinar as criancas
a ler e escrever. Estou falando de criancas e ndo de adultos. Devemos considerar
a possibilidade de despertar o contato das criancas, na primeira infancia, com a
experiéncia da metamorfose, a experiéncia da transformacéo, e a experiéncia
desse tipo de transfiguracdo em que esses seres pudessem vivenciar a danca
fantéstica da vida. Entdo traga conhecimento depois, sé no sentido aplicado.
Se vou ser médico, vou estudar alguma coisa para poder ser um ‘curandeiro’.
Se vou ser arquiteto, vou me envolver cada vez mais com a experiéncia dos
materiais com os quais vou construir nossos abrigos, nossas estruturas. Mas
ndo vamos encher uma crianca de informacées como se ela fosse um chip de
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computador, 99% de informacdes intteis que s6 véo prejudicar seu espirito. Ela
estard cheia de lixo, e ainda ndo encontramos uma maneira de reciclar esse lixo
mental. S6 os psiquiatras querem resolver isso, mas ai todo mundo vai ter que
ir ao psiquiatra depois de terminar a escola. Entdo, a gente tem que parar de
colocar lixo na cabeca das criancas. Para adultos, ao abordar um adulto nessa
perspectiva, acho que devemos considerar a pedagogia de Davi Kopenawa
Yanomami, que é deitar no chéo e esperar a Terra falar com vocé.
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SECAO 3 - FREIRE NA PERSPECTIVA DE JOVENS
ACADEMICOS E ACADEMICAS

Para esta secdo, pedimos a seis jovens doutorandos, com experiéncia passada
ou atual em trabalho junto a comunidades locais, que escrevessem sobre suas
perspectivas sobre o lugar e o papel do pensamento de Freire para refletir sobre
o mundo hoje, associando suas reflexdes a sua prépria experiéncia e desafios
locais que enfrentam e observam em suas comunidades ou paises. Todos eles
participaram do ciclo Centendrio Paulo Freire: 7 Palestras em Preparacdo para
os Préximos 100 Anos, em marco de 2021. Esta secdo relne suas reflexdes e,
adicionalmente, um texto escrito de forma coletiva por membros do Comuni’, a
partir de sua participacdo no mesmo ciclo.

1 Ndcleo de Estudos de Comunicagdo Comunitaria e Local, coordenado pela Professora Cicilia M.K. Peruzzo.
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REPENSAR A COMUNICACAO COMO
FERRAMENTA POLITICA COM OTIMISMO CRITICO
FANIA SANCHEZ DE LA VEGA GONZALEZ

No final de 2019, os dispositivos tecnolégicos de informacdo e comunicacdo
(TICs) conectados & internet j& eram bastante comuns no dia a dia, mediando
inferacdes sociais em espacos privados e publicos. Em apenas alguns meses
apds o isolamento global ter sido implementado, em resposta & pandemia de
Covid-19, centros educacionais, locais de trabalho, governos, mercado, sistema
de saldde, bem como grandes e pequenas organizacdes, em todo o mundo,
estavam conscientes da necessidade urgente de ficar conectados. Profissionais
de todos os tipos, em todo o mundo, precisavam continuar seu trabalho, usando
qualquer dispositivo eletrénico ou midia disponivel: smartphones, laptops
pessoais, smart TVs, tablets ou ferramentas semelhantes, todos vinculados a
internet por alguma plataforma, site, aplicativo ou rede social. Essas tecnologias
rapidamente se tornaram grandes ferramentas, que permitiram o intercdmbio
humano remoto e contribuiram para reduzir o risco de contdgio. A migracéo
digital acelerada, provocada pela pandemia, surgiv como uma nova
evolucdo humano-tecnoldgica, desencadeando efeitos sociais importantes e —
aparentemente — irreversiveis, como o fato de a realidade online ser agora tdo
importante quanto a realidade offline.

Se voltarmos vérios meses, mesmo antes da emergéncia de saide publica,
podemos lembrar de vérios conflitos sociais e protestos que surgiram em todo o
mundo, muitos dos quais foram transmitidos em diferentes meios de comunicacéo
de massa e independentes. Mas ao entrar em quarentena, o mundo parecia
afundar em um limbo sem precedentes, onde os problemas sociais permaneciam
sem solucdo: desigualdades, injusticas, crises crescentes, novas exclusdes e
crescentes conflitos desumanizantes. Em outras palavras, em menos de dois
anos, a sociedade global criou mais pessoas oprimidas sob novas formas de
opressdo.

Paralelamente ao exposto, a digitalidade também concebeu outras formas de
existir no mundo, permitindo que surgissem outras interacdes humanas; formas de
relacionamento que eram dificeis de imaginar no passado, sdo possiveis agora.
Gracas a isso, 856 pessoas de 490 cidades do mundo puderam ouvir e participar
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de um evento virtual para pensar cinco conceitos freireanos aplicados ao campo
da comunicacdo, por ocasido dos 100 anos de nascimento de Paulo Freire?.

No inicio da série de sete debates, eu me perguntava até que ponto a
epistemologia de Freire teve uma influéncia geral, em larga escala ou
paradigmdtica, na prdtica da comunicacdo? A palestra de James Deane foi
uma das mais reveladoras sobre isso, para mim. Ele narrou sua experiéncia
como profissional de midia e comunicacdo, ao longo de quatro décadas de
trabalho, garantindo que as pessoas tenham acesso a informacdes relevantes
que podem afetar suas vidas.®* Sua histéria forneceu evidéncias sobre como a
epistemologia freireana influenciou vdrias organizacdes importantes no campo
da comunicacdo, incluindo a BBC Media Action, o Fundo Internacional para
Midia de Interesse Piblico, a Earthscan e a Panos, em que o didlogo se tornou a
chave para capacitar os mais afetados por um determinado problema.*

Deane lembrou como ‘nos primeiros anos dessas plataformas [de midia social]
havia imensa empolgacdo com o potencial de traduzir esses principios em
realidade, em grande escala, fornecendo acesso inédito, sem precedentes, para
amplificar vozes anteriormente marginalizadas e fornecer novas oportunidades
para conectar e organizar’’ Essa histéria me lembrou o ofimismo ingénuo a
respeito da tecnologia, sobre o qual fui alertada por meus mentores quando
apresentei os avancos de minha pesquisa de mestrado, sobre como as novas
tecnologias de informacdo e comunicacéo (TICs) se tornaram uma ferramenta
para a organizacdo do movimento em defesa da juventude imigrante
indocumentada nos EUA, nas Gltimas duas décadas.

Desde entdo, passei a ser mais cautelosa ao analisar os movimentos sociais que,
ao longo de 2020-2021, utilizaram as novas TICs como ferramentas tecnopoliticas.
Ao criar e recriar novas estratégias de protesto digital, ocupando espacos virtuais
agora, escrevendo suas préprias agendas, se auto-representando em seus préprios
canais de midia, e contando suas préprias histérias, eles fazem a profecia de uma
midia livre, democrdtica, coletiva e libertadora se tornar realidade.

2 Ver: https://www.paulofreirecentennial.org/principal-in/.

3 James Deane, ‘Paulo Freire and Empathy and its implications for media and communication practitioners
now’. Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years, London, 9-23 March 2021,
https://doi.org/10.17028/rd.Iboro.14397899.v1.

4 Deane, ‘Paulo Freire and Empathy and its implications for media and communication practitioners now.’
5 I[dem.
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Como referido por Deane®, gosto de acreditar que as TIC podem permitir que a
pessoa ‘saia do siléncio, anuncie seu préprio mundo e, por meio do conhecimento
gerado pela palavra, desenvolva-se plenamente como ser humano, a partir do
diglogo livre, revelador e criativo.””

Por outro lado, como Deane mencionou, ‘o modelo de negécios para o
jornalismo independente estd quebrado’®, especialmente em paises onde os
poderes politicos e de mercado investem muito no controle da midia. Assim,
embora a pandemia parecesse anunciar a crise do capitalismo neoliberal,
ele conseguiu se reinventar. Mas como? Como Midas, que podia transformar
tudo o que tocava em ouro, a comunicacdo digital controlada pelas grandes
corporacdes parece transformar qualquer resisténcia social e ativismo de base
em um plano de marketing, indicadores-chave de desempenho (KPI's), seguidores
e visualizacdes, andlise de dados, empreendedorismo etfc.

O marketing tem alcancado movimentos sociopoliticos, distraindo-os com
mais e mais novas plataformas de midia digital e social. Essas plataformas séo
construidas sob a légica do consumo, obrigando os movimentos a pensar em
usudrios, compradores e doadores, em vez de pessoas. Além disso, elas sdo
feitos para usar o aplicativo mais popular ou mais recente, e seus formatos
reducionistas, para promover a cultura dos ‘likes’ e da viralizacdo, em uma
linguagem universal sem sentido. Tudo isso ocorre retirando a complexidade
do mundo social, reduzindo-a a reacées “simples” de aceitacdo ou rejeicdo
sem contexto, e reforcando as diferencas, ampliando as divisdes sociais e
dicotomizando o mundo humano.

Como profissional de midia e comunicacdo e uma verdadeira devota da
tecnopolitica, é frustrante ver quantos coletivos, organizacées sem fins lucrativos,
organizacdes ndo governamentais, fundacdes e associacdes civis ndo tiveram
outra alternativa, nos dltimos anos, a ndo ser cair na armadilha do marketing
digital. N&o importa mais por qué questdo estamos lutando, qual a prioridade
ou qudo urgente nossas acdes podem ser, o nivel de defesa que devemos
alcancar, quéo radicais ou antissistema nossas acdes devem ser para alcancar a
mudanca. Parece que as nTICs (seus programadores e proprietdrios) tém a Gltima

6 ldem.

7 Alejandro Barranquero, Paulo Freire y Los Estudios de Comunicacién para el Cambio Social, trans. Fania
Sanchez de la Vega, Espafa: Universidad de Malaga, 2006.

8 Deane, ‘Paulo Freire and Empathy and its implications for media and communication practitioners now.’
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palavra sobre como usar essas plataformas, dependendo do que é permitido.
Caso contrdrio, enfrentariamos um algoritmo inexplicdvel com o poder de
nos vigiar, esconder e banir. Aparentemente, comunicar agora é se sobressair
em como “vender sua causa” ao invés de dar informacées relevantes para a
conscientizacdo das pessoas.

Correndo o risco de estar errada, imagino que se Freire estivesse vivo, nesta
sociedade humana globalmente comercializada, ele nos convidaria a repensar
a comunicacdo como uma ferramenta pedagégica critica. Isso me leva &
experiéncia que Claudia Magallanes compartilhou sobre comunicadores e
facilitadores indigenas em uma comunidade rural no México: comunicacdo
comunitéria e comunicacdo popular sdo escolas de vida, que geram modelos
alternativos de educacdo. Esse modelo permite nos reeducarmos com senso
critico dos elementos simbdlicos e comunitdrios que sd&o substantivos para
a vida, mostrando visdes mais dignas do que somos e fugindo da linguagem
colonizadora. Essa reeducacédo significa também nos fortalecer politicamente,
tendo mais elementos de andlise das realidades que vivenciamos.’

Repensar a prdtica da comunicacdo e o papel dos meios de comunicacdo
requer apontar as dimensdes politicas e militantes desse campo. E para que isso
aconteca, as escolas de comunicacdo, com seus professores & frente, t€m uma
tarefa importante: recuperar a funcéo emancipatéria da palavra verdadeira, por
meio da combinacédo de reflexdo e acdo.!® O estudo e ensino na drea de Midia
e Comunicacdo tem muito a aprender e aplicar, a partir da proposta teérico-
metodoldgica de Paulo Freire. Requer educadores criticos e disruptivos, que
possam imaginar alternativas, sensiveis & complexidade humana, e politicamente
ativos e ousados o suficiente para desafiar a cultura hegeménica.

Assim também, os profissionais de midia e comunicacdo tém vdrios desafios
a serem enfrentados. Comecando por desfetichizar a midia, isso significa
identificar os limites da virtualidade, a fugacidade da internet e a simulacdo
das midias sociais. N&o se trata de cancelar as midias digitais, mas de dar a
elas seu devido lugar. Em outras palavras, religar o mundo digital com o mundo

9 Claudia Magallanes-Blanco, ‘A Dialogue on Communication from an Indigenous Perspective in Mexico’,
Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years, London, 9-23 March 2021, https://doi.
org/10.17028/rd.Iboro.14397941.v1.

10 Idem.
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analdgico. A mensagem pds-pandemia poderia ser vamos superar o like-
comentar-compartilhar-salvar e vamos re-existir, propor e equilibrar o espaco
fisico com o espaco virtual.

Tudo isso deve ser feito com uma esperanca critica na perspectiva freireana,
que 'nos ensina que ndo hd mobilizacdo sem consciéncia prévia. E preciso que
as pessoas estejam conscientes do seu papel histérico, conscientes da situacéo,
para se mobilizarem’" A perspectiva histérica ajuda a entender que a mudanca
é um processo pedagdgico e, como todo processo, leva tempo, é ciclico e pode
nunca terminar: a conscientizacdo sociopolitica e a acdo coletiva acontecem
lentamente. Isso, em um tempo da histéria em que a cultura privilegia o imediato,
é disruptivo em si.

Para manter o processo atual e continuo, é importante compartilhar a esperanca
de que outras formas podem ser possiveis e que muitas j& sdo reais. O mundo,
mais do que nunca, precisa de ofimistas patolégicos'? como Magallanes,
Deane, Frei Betto e Paulo Freire; pessoas capazes de infundir esperanca critica
sobre como a comunicacdo ndo apenas apresenta a realidade, mas a constréi.

11 Carlos Alberto Libanio Christo, ‘Homage to Paulo Freire on his centenary’, Paulo Freire Centennial: 7 Talks
in Preparation for the Next 100 Years, London, 9-23 March 2021, https://doi.org/10.17028/rd.Iboro.14398010.
v1.

12 Magallanes-Blanco, A Dialogue on Communication from an Indigenous Perspective in Mexico.
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AMOR COMO PRAXIS: REFLEXOES DO
MOVIMENTO TEATRO DO OPRIMIDO NO LESTE DA
INDIA

JHARNA BRAHMA

Segundo Paulo Freire, a desumanizacdo é um processo pelo qual tratamos os
outros humanos como inferiores a nés mesmos. Quando desumanizamos os
outros, ao mesmo tempo nos tornamos menos humanos. O estado desumanizado
é a opressdo, segundo Freire. Linje Manyozo, um estudioso africano na drea
de Comunicacdo, diz que ser opressor é uma posicdo, ndo uma identidade™.
Podemos ndo estar desumanizando ninguém diretamente em nossa vida cotidiana
voluntariamente, mas em um mundo onde existem desigualdades profundas e
contrastantes, somos uma parte muito importante do sistema desumanizador.
Estamos, portanto, vivendo como menos humanos a cada dia, enquanto néo
pudermos corrigir essas desigualdades.

Muitas vezes nos colocamos em solidariedade com os grupos oprimidos e
questdes marginalizadas. No entanto, simpatia, solidariedade e boas intencées
ndo sdo suficientes, diz Paulo Freire. Ele afirma que a libertacdo ndo vem como
um presente para os oprimidos, mas eles devem lutar por ela. Séo os oprimidos
que devem liderar sua prépria libertacdo. Esta luta néo é violenta e ndo imita
as acdes do opressor; essa luta tem o potencial de libertar tanto os opressores
quanto os oprimidos do sistema opressor.

Em contraste com a definicdo de desumanizacdo, ser humano significaria tratar
os outros como nds mesmos, em outras palavras, amar os outros como nds
mesmos. Portanto, todos os esforcos para trazer os semelhantes a posicées iguais
e dignas vdo ao encontro dessa busca por ser mais humano.”

Amor como uma forca revolucionéria

Foi um momento histérico quando estudiosos da comunicacéo de todo o mundo
se reuniram (online) no ciclo Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for
the Next 100 Years'®, inspirados em sua filosofia e em seus escritos, para se

13 Linje Manyozo, Communicating development with communities, Abingdon, Oxon; New York, NY: Rout-
ledge, 2017.

14 Paulo Freire, Pedagogy of the oppressed, New York, NY: Herder and Herder, 1970.

15 Freire, Pedagogy of the oppressed.

16 Ver: https://repository.lboro.ac.uk/projects/Paulo_Freire_Centennial_7_Talks_in_Preparation_for_the_
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reorientar sobre algumas de suas ideias fundamentais, que estdo diretamente
relacionadas a esse conceito de ‘ser humano’ Na série de palestras do
centendrio, o que mais me cativou foi o conceito de ‘Amor, por causa de sua
natureza holistica, arqueando sobre outras virtudes humanas. Karin Wilkins, que
foi uma das palestrantes, colocou tdo bem que o amor é fundamental para todas
as outras virtudes: ‘N&o hd empatia sem amor. A humildade vem do amor. Nés
nos engajamos no didlogo através do amor. E é por causa do amor que temos

17
esperanca.

A pedagogia critica de Paulo Freire é fundamentalmente baseada no Amor, que
ndo é um mero sentimento, mas envolve acdo na libertacéo e na elevacdo de
outros humanos. A Pedagogia do Oprimido de Freire foi inspirada na Teologia da
Libertacdo de Gustavo Gutierrez. Em uma de suas Gltimas palestras,’® Gutierrez
interpretou ‘Amor como acdo’ da Biblia. Ele citou o livro de Mateus 22:37-39,
onde Jesus diz que o maior de todos os mandamentos é amar a Deus e amar o
préximo como a si mesmo. Isso resume todos os mandamentos. Gutierrez diz que
a espiritualidade é uma prdtica, o que significaria que amar outro humano como
a si mesmo é espiritualidade.

O amor é a forca que nos move a fazer ‘boas obras, mas o amor genuino
ndo leva ao que Freire chama de ‘falsa generosidade’”, que é hegeménica
e subjuga os outros. Wilkins também falou sobre o Amor como respeito pelos
outros, distinto de sua mercantilizacdo atual. De acordo com a Biblia, a forma
mais elevada de Amor é Agape,?® o “amor altruista”. Os sentimentos podem
mudar, mas Agape é um compromisso, uma decis@o de amar. Assim, o amor é
uma prdtica espiritual e, ao mesmo tempo, uma forca politica, de acordo com a
interpretacdo de Antonia Darder? do trabalho de Freire: ‘o significado politico
do Amor na evolucdo da consciéncia’. O amor também estd sendo estudado
como uma forca de justica social. Cornel West diz: ‘justica é como o amor se

apresenta em publico’?

Next_100_Years/111428.

17 Ver: https://repository.lboro.ac.uk/articles/media/Paulo_Freire_and_the_principle_of_love_in_communica-
tion_studies/14397959.

18 https://www.youtube.com/watch?v=8utDwPwnzJs.

19 Freire, Pedagogy of the oppressed.

20 https://www.youtube.com/watch?v=slyevQ1LW7A.

21 https://www.youtube.com/watch?v=0gnvWHcf8N8S.

22 https://www.coursera.org/learn/love-social-justice.
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O amor, portanto, é uma préxis emancipatéria e engloba outras virtudes
humanas como a compaixdo, a empatia, a humildade e a esperanca. Pode ser
expresso ou se traduzir em acdo, por meio de engajamentos democréticos como
a escuta, o didlogo, o despertar da consciéncia critica, etc.

O seguinte exemplo de minha prépria pesquisa em andamento mostra como o
amor pode ser praticado em uma iniciativa de mudanca social.

O movimento Teatro do Oprimido de Jana Sanskriti: Uma Jornada Desvendando
o Amor Jana Sanskriti (JS), um grupo de Teatro do Oprimido (TO), que atua na
zona rural de Bengala, na regido leste da india, iniciou sua jornada no inicio
dos anos 1980. Hoje, eles cresceram e se espalharam amplamente no estado
de Bengala Ocidental e mesmo além da india, e séo conhecidos por serem o
maior movimento de TO do mundo.?? O JS pratica o Teatro-Férum (TF), uma das
variantes do TO, desenvolvido por Augusto Boal, o famoso diretor de teatro,
teérico e ativista brasileiro. O JS teve uma jornada bastante reflexiva e orgénica.
O grupo passou da prdtica do estilo propagandista de dramaturgia para a atual
forma, radicalmente democrdtica e participativa de teatro (TF), no inicio dos anos
1990. Em sua longa jornada, através de minha observacdo atenta, descobri
que, em cada orientacdo eles que deram a seus aprendizados e experiéncias,
essas forcas elementares do Amor, discutidas acima, estavam escondidas como
um tesouro, determinando suas mudancas e desencadeando seus movimentos
de um palco para outro. Essas forcas (como solidariedade, empatia, humildade
e esperanca) se destacam de forma bastante clara e desempenharam um papel
crucial na humanizacdo das pessoas que iniciaram esse movimento do TF, bem
como das pessoas da comunidade que vieram participar do movimento.

O progresso intelectual é a chave para a construcdo da sociedade humanag,
e o teatro ajuda a criar um espaco intelectual, onde atores e espectadores
podem dialogar, aprender e evoluir juntos, diz Sanjoy Ganguly, diretor artistico
da JS.%* A jornada do JS comecou com um pequeno grupo de jovens politicos
de esquerda desencantados. Um deles foi Sanjoy Ganguly que, ao narrar suas
experiéncias na politica tradicional, disse que saiu do partido por ndo suportar
o ‘mondlogo’, a religiosidade politica e as atitudes burguesas que dominam o
partido e o regime. “Me senti oprimido”, disse.?> Depois de deixar o partido,

23 Julian Boal, ‘It's when theatre is over that our work begins: The example of Jana Sanskriti’, in D. Da Costa
(eds), Scripting power: Jana Sanskriti on and offstage, Kolkata: CAMP, 2010, pp. 145-152.

24 Sanjoy Ganguly, entrevista pessoal, 2019.

25 Ganguly, entrevista pessoal.
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junto com alguns outros que trabalhavam com uma ONG local, ele comecou
a visitar favelas perto da cidade de Calcutd, para se conectar com as pessoas
nas margens. Seu envolvimento com os moradores das favelas, que migraram
em busca de sustento, os levou as aldeias de onde os favelados vieram para a
cidade. Eles foram para as aldeias para entender as causas da migracéo.

Sanjoy Ganguly nédo se exime de se identificar como ativista politico até hoje.
Ele menciona explicitamente que o JS nasceu de uma necessidade politica e
que ele foi para as aldeias como ativista, querendo trabalhar fora da politica
partiddria. O teatro acabou se tornando um meio para sua acédo politica.?® Ele
agora se refere ao “teatro como uma politica”,?” ao contrério do teatro politico,
em que o teatro é apenas uma extensdo da propaganda do partido. Entdo, o
que realmente o levou as péssimas condicdes de vida nas aldeias (como descrito
por ele),?® deixando para trés o conforto da vida da cidade e outras possiveis
carreiras politicas? Talvez Solidariedade, tanto como aspecto do ser humano
preocupado quanto decorréncia da responsabilidade politica que advém
da ideologia politica a que se apegou. Tudo isso misturado com sua prépria
ambicdo politica, e sua formacdo cultural de familia de classe média educada,
e o clima politico mais amplo que prevalecia em Bengala Ocidental e na india
em geral, naquele momento.

‘Ganhei coragem quando entrei em contato com o JS), diz Sikha, do distrito de
South 24 Parganas, em Bengala Ocidental, que liderou o movimento antidlcool
em sua localidade contra a poderosa organizacdo do negécio ilicito de bebidas
alcodlicas. Ela ndo foi diretamente afetada pelos perigos das bebidas, mas lutou
pelo bem de outras mulheres e criancas de sua localidade. Da mesma forma,
0 JS cresceu e se expandiu, impulsionado e mobilizado por forcas intangiveis
como solidariedade, amor e compaixé&o, que geralmente motivam os humanos
a fazer o bem aos outros.

Teatro embelezado com elementos de amor

O TF é uma técnica teatral em que os oprimidos constroem e encenam uma
peca a partir de suas préprias experiéncias de vida. Imediatamente apéds a
apresentacdo, o Coringa/facilitador abre um férum de didlogo e um debate
acontece. Dessa forma, o didlogo real é iniciado a partir da performance teatral.

26 Sanjoy Ganguly, Jana Sanskriti: Forum Theatre and Democracy in India, Hoboken: Taylor & Francis, 2010.
27 Ganguly, Jana Sanskriti, p-16.
28 Ganguly, Jana Sanskriti, p-8.
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Baseado fundamentalmente nos principios da pedagogia critica de Freire, o
TF tem o potencial de afetar e mudar a realidade social, de uma forma mais
humana e agraddvel, para os oprimidos viverem. Em todo o processo teatral do
Férum, o Amor ou suas forcas elementares podem ser vistos desempenhando um
papel fundamental em cada passo: demolir as forcas inerentemente desumanas
presentes dentro (pessoais) e fora (estruturais), que impedem os humanos (tanto
oprimidos quanto opressores) de se tornarem plenamente humanos e alcancarem
a emancipacéo do estado desumanizado. E por isso que Ganguly diz que o TF
é um ensaio para a Revolucdo Total,?” nos moldes do ensaio de Boal para a
revolucdo,®® ou seja, o TF pode trazer uma transformacdo interna que pode,
eventualmente, transformar a realidade externa.

Consciéncia Critica

Quando uma passagem da realidade opressora é encenada diante de um piblico
composto tanto de oprimidos (como os préprios atores) quanto de opressores,
isso desencadeia a conscientizacdo® tanto no oprimido quanto no opressor. A
peca inspira o publico em geral a refletir sobre o que vem acontecendo em sua
comunidade, com individuos ou grupos cujas vidas sdo retratadas na encenacdo.
Atinge também os opressores presentes enquanto eles veem suas acdes sendo
repetidas, enquanto se conectam infimamente com os oprimidos entre o pdblico.

Empatia

Enquanto o TF cria um espaco para o oprimido expressar sua agonia, suas
preferéncias, seus argumentos, dissensdes e resolucdes, asimagens apresentadas
também servem para gerar empatia entre o publico. Isso, entdo, ajuda a mobilizar
as pessoas para que participem na reflexdo sobre o problema e nas solucdes
para o mesmo. Assim, o TF cria espaco e oportunidade para os oprimidos
organizarem um didlogo real com o opressor, com os demais oprimidos, com
o publico em geral e as autoridades locais, para discutir o assunto e encontrar
alguma solucéo ou medidas alternativas.

29 R. Klement, Interview with Sima and Sanjoy Ganguly, November 2013, in S. Ganguly (eds) From Boal to
Jana Sanskriti, New York: Routledge, 2017, pp. 85-90.

30 Augusto Boal, Theater of the oppressed, New York: Urizen Books, 1979.

31 Freire, Pedagogy of the oppressed.
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Libertacdo Pessoal e Esperanca

Embora o TF tenha um horizonte de respostas e solucdes, ele, primeiro, busca
e tem o potencial de libertar os oprimidos. O TF é uma prética centrada no
oprimido. Ndo espera que os opressores mudem; muda primeiro o oprimido.
Ela os liberta do jugo da opressdo, primeiro, cognitivamente; manifestacdes
externas, &s vezes, s6 ocorrem muito mais tarde. A mudanca comeca no
momento em que eles decidem resistir & opressdo que sofrem hd tanto tempo.
Os informantes, durante meu trabalho de campo, narraram suas histérias de
libertac@o pessoal, o que aconteceu enquanto assistiam & peca ou enquanto
ensaiavam. Eles descreveram como voltaram para casa como pessoas mudadas
e como encontraram outras maneiras de responder & opressdo que vivenciavam
todos os dias, em casa. Durante os ensaios, enquanto refletem criticamente sobre
sua prépria situacdo, eles se descontraem e obtém alivio, ao compartilhar seu
sofrimento com os outros. Eles se tornam empoderados & medida que comecam
aver e entender as causas da opresséo a que foram submetidos, e percebem que
estar sob opressdo ndo é seu destino imutdvel. Eles podem mudar sua realidade
e eles tém a capacidade de fazé-lo, e eles terdo que fazer isso porque ninguém
mais fard isso por eles. O TF serve como uma ferramenta e uma linguagem para
se expressar, e como uma ‘esperanca’ (de que a realidade pode ser mudada).
Esta esperanca é passada aos individuos oprimidos a cada espetdculo.

Didlogo, Participacéo: atores, espectadores e espect-atores

Enquanto os atores se libertam ainda durante a fase preparatéria — roteiro e
ensaio —, o objetivo principal da performance pdblica é iniciar um didlogo,
gerar debate e discussdo. No TF, quando uma passagem da realidade é
apresentada, ela é interrompida abruptamente, sem oferecer nenhuma solucao
para o problema apresentado ao puiblico. O Coringa/facilitador, entéo,
convida o publico a intervir, a tentar mudar a situacéo, oferecendo sua opinido
e argumentos. O intervencionista que se apresenta é chamado de espect-ator.®
Ele pode vir substituir o protagonista e mudar o cendrio, oferecendo sua opinido
ou solucdo para o problema. Assim, os membros do piblico podem se apresentar
e participar da peca e iniciar um debate real. A linha entre atores e espectadores
é dissolvida no TF, tornando-o dialégico. Assim, o TF cria uma plataforma de
didlogo e debate em uma comunidade, que permite a todos participar na

32 Boal, Theater of the oppressed.
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mudanca de sua realidade social. Esses espacos comunicativos, criados por
meio do TF, parecem ser altamente democrdticos, inclusivos e participativos por
natureza.

Do Teatro aos Movimentos: mudando a realidade

O TF do JS j& foi transformado em realidade muitas vezes. Varios movimentos
locais, que existiram ao longo de sua jornada, testemunham isso. Os papéis do
JS e do TF tém sido desencadear ou fortalecer esses movimentos, que foram
liderados pela prépria comunidade/pessoas oprimidas. Houve movimentos
contra a producdo ilegal de bebidas, que levavam & violéncia doméstica e outros
problemas sociais relacionados; movimentos contra a discriminacéo de género
(casamento infantil, negacdo de educacdo para meninas e outras manifestacées
de abuso patriarcal) e contra a falta de emprego para a populacéo rural. Outros
movimentos surgiram contra a falta de servicos de saide, meios de transporte e
outras necessidades bdsicas, bem como contra a exploracéo politica dos pobres
e marginalizados.®® Esses movimentos foram capazes de provocar diversas
mudancas sociais, sobre as quais a populacéo local, incluindo atores-ativistas do
JS, testemunharam em minhas entrevistas sobre fazer parte desses movimentos.
O processo consistente de fazer e representar uma peca, o acompanhamento
dos espectadores, os vdrios envolvimentos pés-performance na comunidade,
a formacdo de Comités de Direitos Humanos (agora denominados Comité
de Cidaddos Responsdveis/CCR) pelo JS, nas aldeias, e o didlogo continuo
contribuiram para e, em alguns casos. diretamente conduziram a esses
movimentos.

Emtudoisso, podemos ver os principios da pedagogia critica de Freire consistindo
nos elementos do Amor correndo nas veias do TO de Boal, na prdtica do JS,
dando-nos um exemplo tangivel de como o Amor pode ser traduzido em prdxis.

33 Jharna Brahma, Vinod Pavarala and Vasuki Belavadi, ‘Driving Social Change Through Forum Theatre:
A Study of Jana Sanskriti in West Bengal, India’, Asia Pacific Media Educator, 29 (2), 2019. https://doi.
org/10.1177%2F 1326365X19864477
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REPENSANDO A PEDAGOGIA FREIREANA NA
EDUCACAO E APRENDIZAGEM NA TANZANIA
HAPPY SINGU HANSEN

Em marco de 2021, participei da série de semindrios Paulo Freire Centennial: 7
Talks in Preparation for the Next 100 Years. Cinco principios de didlogo, amor,
empatia, esperanca e humildade foram apresentados; principios e valores
que podem parecer um desafio em um mundo cheio de conflitos e precisar de
uma reafirmacdo comprometida. Este artigo reflete sobre esses valores e sobre
alguns pontos apresentados pelos palestrantes, enquanto aplica as abordagens
freireanas a educag@o e aprendizagem na Tanzénia. Como e em que medida
esses principios sdo relevantes na Tanzénia (e na Africa Subsaariana) e como
podem ser inspiradores e Uteis para melhorar as experiéncias de aprendizagem
dos jovens, tanto na educacdo formal quanto na informal?

Revisitando a Pedagogia de Freire

Freire propde uma pedagogia humanista e libertadora que pretende romper uma
relacdo rigida, de cima para baixo, entre o professor, detentor do conhecimento,
e o aluno que 'ndo sabe’ Esta hierarquia baseia-se na ‘transmissdo’ do
conhecimento e na repeticdo de informacdo, que ndo sé é ineficaz como
modelo de aprendizagem, mas também pressupde que o aluno ndo possui
conhecimento. Em vez disso, Freire propde formas cocriativas de producéo de
conhecimento, que levam a mudancas sociais. Defende que, em qualquer nivel,
dentro ou fora da escola, a educacdo deve fomentar a consciéncia critica das
pessoas e a capacidade de agir e refletir sobre os assuntos que as cercam.

A pedagogia de Freire se concentra no aprendizado e transita entre o ‘fazer’
e o ‘pensar’ — em relacdo & conexdo/relacdo das pessoas com seu mundo.
A maneira como as pessoas pensam reflete em suas acdes e a maneira como
agem reflete em seus pensamentos. Tudo o que existe é baseado no pensar e
fazer humanos. Freire define os seres humanos como seres ativos, que estdo
sempre agindo (isto é, também refletindo) dentro do mundo, e ndo podem
ser separados de seu mundo, onde suas realidades cotidianas acontecem. As
reflexdes envolvem as experiéncias das pessoas e sdo necessdrias para a acéo.
No entanto, uma vez que os seres humanos constituem comunidades de seres, em
vez de individuos,* eles ndo podem viver sozinhos, mas em relacionamento uns
com os outros. Acdes e reflexdes s6 tém sentido quando néo séo dicotomizadas

34 Boaventura de Sousa Santos, Epistemologies of the South, London: Routledge, 2015, p.50.
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a partir das interacdes e relacdes das pessoas entre si. Por isso, somente por
meio da comunicacdo a vida humana pode ter sentido.® Isso significa que as
comunicacdes — interacdes e relacionamentos — sdo condicdes necessdrias que
afetam como as pessoas aprendem e constroem suas realidades cotidianas.

O engajamento comunicativo influencia e molda relacionamentos, constréi
personalidades, facilita (ainda mais) o aprendizado e a aquisicdo de
conhecimentos e habilidades. Através da comunicacdo - ouvindo e falando/
contando, questionando - as pessoas podem ampliar seus horizontes de
compreensdo, bem como desenvolver confianca e amor pelos outros. E assim
que criamos nossas experiéncias cotidianas, que mais tarde passam a afetar
nosso pensar e fazer. Nossas experiéncias sdo nossa histéria e realidade. Assim,
Freire argumentou que a esséncia da existéncia humana é o didlogo. Mesmo
sendo auténtico (ou critico), o didlogo precisa de amor, empatia, esperanca e
humildade. Esses principios sdo co-dependentes e s@o explicados a seguir:

Engajar-se no didlogo exige que sejamos fiéis a nés mesmos e aos outros sobre
nossa realidade e lutas.’® E assim que nos entendemos e estabelecemos a
confianca, que também fornece uma plataforma para o crescimento do amor
% pelo mundo e pelos outros. O amor permite que nos relacionemos ou nos
identiﬁquemos com os outros, com suas necessidades e experiéncias; entdo
entramos em solidariedade com eles.*® Isso nos conecta & empatia. A empatia,
como destaca Manyozo, é uma forma de conscientizacdo da prdxis, ou sejq,
uma importante forma de solidariedade politica na criacdo de mudancas
sociais. Isso se liga ao ponto da humildade, um principio que nos lembra como
é ser humano, que somos todos iguais. Ao dialogar como iguais, nos libertamos
do orgulho ou da arrogéncia e nos humilhamos diante dos outros. NGo podemos
encontrar o mundo e nos unir como parceiros na mudanca social se nos faltar
humildade.®* A humildade é uma consciéncia amadurecida que requer o
nascimento de um novo ubuntu (‘'uma pessoa é uma pessoa através de outras
pessoas’), como observou Chasi. Tudo isso requer fé intensa nos outros. A fé é

35 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, London: Penguin, 1970, p. 58

36 “Dizer a palavra é transformar o mundo” (Freire, 1970, p. 68) “Entdo conhecerao a verdade, e a verda-
de os libertara” (Jodo 8:32).

37 Karin Wilkins, Paulo Freire and the principle of love in communication studies, Paulo Freire Centen-
nial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years, London, 9-23 March 2021, https://doi.org/10.17028/
rd.lboro.14397959.v1.

38 Além disso, Freire descreve o amor como “um ato de coragem, ndo de medo, amor € compromisso com
os outros” (1970, p. 70)

39 Chasi aqui perguntou: o oprimido deve ser humilde? Vocé ja esta oprimido. No processo, até os oprimidos
também devem ajudar, ser humildes, para libertar os opressores. Para criar o melhor ndo s6 para si, mas
também para os outros
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corajosa, impulsiona nossa vontade de agir. A fé nas pessoas nos faz confiar em
suas habilidades e parar de projetar ignoréncia nos outros.

A perspectiva freireana vé a aprendizagem como experiéncias que integram
cultura, natureza, trabalho e relacdes humanas. Localizar o mundo préximo
as pessoas e trabalhar a partir da crenca de que as pessoas sdo atores ativos
em influenciar suas préprias vidas sdo ferramentas cruciais para a descoberta
critica. Isso permite pensar e agir no mundo/realidade, reconhecendo-o como
um espaco dindmico e aberto para que a inovacdo ocorra. De fato, como o
objetivo da educacdo é libertar tanto o professor quanto o aluno, ela requer
a participacdo de ambos no didlogo - e nos atos de gentileza. Normalmente,
porque o professor é muitas vezes visto como opressor, alguém diria que deveria
ser ele a retribuir com gentileza. Freire chamaria isso de “falsa solidariedade”.
No entanto, na perspectiva freireana, a intencdo néo é normalizar as questdes,
mas mudar as condicdes desfavordveis de desigualdade. Os alunos (os
oprimidos) também devem praticar esses atos de gentileza. E é aqui que entra o
ditado suaili, ushinde ubaya kwa wema (em traducdo simples para o portugués,
significa superar o mal com o bem).*' Engajar-se no didlogo, no amor, na
empatia, na esperanca e na humildade, ajuda a evitar a situacdo em que, em
vez de lutar pela libertacdo, o oprimido se torne opressor (ou subopressor).*?

Educacdo na Tanzdania

Antes do colonialismo, a educacdo da Tanzdnia se orientava a valores
comunitérios. As pessoas aprendiam por meio de cancdes, dancas, contos e
narrativas, e participando de trabalhos como cuidar do gado, cultivar a terra
e cozinhar. Os ancidos eram responsdveis por ensinar os mais jovens.** Sob
o dominio colonial alem@o e britanico (1867-1919), as culturas indigenas e
o sistema educacional foram destruidos. A educacdo ocidental também criou
derivas e frustracdes entre as pessoas. Apenas alguns tanzanianos foram
selecionados para receber educacdo colonial, com a promessa de usar essa
educacdo para assumir tarefas administrativas menores e afins.*4

40 Freire, Pedagogy of the Oppressed.

41 Também da Biblia: Romanos 12:21 “N&o se deixe vencer pelo mal, mas venga o mal com o bem”.

42 Freire, Pedagogia do Oprimido.

43 Edmond W. Siwale and Mohamed M. Sefu, ‘The Development of Primary Education in Tanzania’, 1977.
44 Tendo educacéo e empregos assalariados, passaram a desprezar o trabalho manual e a desrespeitar
seus pais e outros que ndo tiveram a educacédo colonial. Os complexos de inferioridade tornaram-se um
problema. (Siwale and Sefu, 1977).

As pessoas aspiravam a ser como os colonizadores brancos; suas mentes foram colonizadas. E o que Wal-
ter Rodney chama de Educagdo para o Subdesenvolvimento.

Rodney, Walter. How Europe Underdeveloped Africa, Cape Town: S.A. Pambazuka Press, 1972/2012, p.19.
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Em 1961, depois que a Tanzdania conquistou a independéncia do dominio colonial
briténico, o presidente Nyerere introduziu uma luta contra trés inimigos do
desenvolvimento: ignoréncia, pobreza e doencas. Em 1967, o governo Nyerere
adotou a Politica de Ujamaa*’, a base do socialismo africano e um programa
politico chamado Educacdo para a Autossuficiéncia (ESR). Estes esforcos
visavam criar uma nova agéncia coletiva, trabalhando para,/com a comunidade
e construindo uma suficiéncia local e nacional. As pessoas foram encorajadas
a voltar para suas aldeias, para se engajar em atividades agricolas e criar seus
préprios caminhos de desenvolvimento. Além da ESR, um plano de Educacéo
Universal para Todos (UPE) foi introduzido em 1974, para garantir que todos os
tanzanianos recebessem educacdo priméria. Isso forcou o estabelecimento de
infraestrutura (escolas) e o recrutamento de mais professores para abrir vagas
para os alunos. No entanto, o processo foi estabelecido rapidamente para uma
populacdo grande e crescente — e, além disso, com uma grande porcentagem
de jovens (hoje, mais da metade da populacéo tem menos de 25 anos). Isso
gerou uma falta de professores treinados. Professores inexperientes foram
incorporados, e eles sé podiam reproduzir ou imitar conteddos de aprendizagem
ou livros didéticos mais antigos — ou ‘repetir informacdes’#®, como meu pai me
disse, em uma conversa recente, refletindo sobre a educacdo em sua infancia.
E contra isso que Freire alertava — o ‘ensinamento como produto acabado’, nas
palavras de John Dewey*. Os curriculos ndo se desenvolveram naturalmente
por meio de interacdo e adaptacdo. O conteddo foi meramente imitado.

Embora a reforma da Educacdo para a Autossuficiéncia tentasse se adaptar aos
costumes africanos, ainda operava sob um sistema centralizado de governanca.
Todas as decisdes foram tomadas de cima. Em paralelo com a expansdo de
escolas e professores, a Tanzénia enfrentou uma crise econdmica na década de
1980, a guerra com Uganda e a pressdo do Banco Mundial e de organizacées
infernacionais para adotar uma abordagem neoliberal ao desenvolvimento.
Entdo, na década de 1990, o pais adotou as politicas neoliberais que abriram
as portas para muitas escolas particulares, incluindo escolas inglesas de ensino
médio. O foco na expansdo do sistema educacional e na garantia de acesso
para todas as criancas tanzanianas permaneceu forte. No entanto, pouco tem

45 Ver Paul Bjerk, Julius Nyerere, Ohio University Press, 2017; Goran Hyden, Beyond Ujamaa in Tanzania,
London: Heinemann, 1980; Edmond W. Siwale and Mohamed M. Sefu, ‘The Development of Primary Educa-
tion in Tanzania'.

46 Siwale and Mohamed M. Sefu, ‘The Development of Primary Education in Tanzania’.

47 John Dewey, Experience and Education, Touchstone edition, New York: Simon & Schuster, 1938/1997,
p.19
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sido feito para abordar e alcancar uma certa qualidade da escolaridade - o
que também envolve forte atencdo aos métodos, pedagogias e atualizacdo do
curriculo.*®

O desafio de professores inexperientes produziu ‘voda fasta’ professores
inexperientes — oferecendo respostas rdpidos, numa referéncia & companhia
telefénica Vodacom.*’ Professores sdo obrigados a pagar do préprio bolso,
com um saldrio j& insuficiente, por educacdo extra®®, o que interrompe o
processo de melhor qualificacéo.” Além desse problema sistémico de falta
de professores treinados, hd o problema da evaséo escolar, em parte causada
por alunos que ndo consideram a educacdo relevante®®. Este descompasso
contribui para o enorme desafio do desemprego juvenil®*. O pais néo sé falhou
em sua guerra contra os trés inimigos declarados, mas ganhou mais inimigos,
como desigualdade e corrupcdo.®

Femina na Tanzania

A organizacdo da sociedade civil (OSC) ‘Femina’ foi criada na Tanzénia em
1999, principalmente como uma plataforma de salde para tanzanianos de 13
a 30 anos, respondendo aos desafios do HIV/AIDS (mas também incluindo
satde sexual e direitos na tomada de decisdes) por meio de entretenimento
educacional.®* Em poucos anos alcancou abrangéncia nacional, atingindo
até um terco da juventude do pais por meio de uma variedade de plataformas

48 Em 1999, a Tanzania adotou o programa conhecido como The Tanzania Development Vision 2025.

Arun R. Joshi, and Isis Gaddis, eds, Preparing the next generation in Tanzania: Challenges and opportunities
in education, The World Bank: 2015; Christine Valente, ‘Primary Education Expansion and Quality of School-
ing: Evidence from Tanzania’, 2015.

49 A sociedade os percebia como professores ndo qualificados por causa da breve formagao, que os fez
serem apelidados de voda fasta, em referéncia ao anuincio da empresa de telefonia mével Vodacom sobre a
rapidez com que eles podem fornecer seus servigcos aos seus clientes, quando comparados a outros prove-
dores de servigos de telefonia mével.

50 Benjamin Mbeba Meli, Relevance of In-service-Teacher Training in Tanzania: Lessons from Licensed and
Normal Trained Teachers, 2020.

51 Os curriculos comegaram a mudar, mas novamente com um ritmo que deixou os professores desorien-
tados. Os professores foram trazidos para ensinar assuntos que ndo estéo prontos para ensinar. O esforgo
descoordenado de desenvolvimento curricular optou pelos professores por confiar nos métodos de seguir,
repetir e memorizar, em vez de resolver problemas, em parte devido ao fato de os professores nao domina-
rem as disciplinas.

52 UN (Unesco e Unicef). Tanzania Verification of the Out-of-school Children Study, March 2018.

53 Hong, Tan, Sajitha Bashir, and Nobuyuki Tanaka. Skill use, skill deficits, and firm performance in formal
sector enterprises: evidence from the Tanzania enterprise skills survey, 2015, The World Bank: 2016.

54 Ansbert Ngurumo. Forty years of our fight against poverty, ignorance and diseases: Have we obtained our
goal, Maendeleo Dialogue, Democracy in Tanzania, 2010.

Edson Mwabukojo. Mapping the Development Progress in Tanzania since Independence, 2019, p. 1-88.

55 Femina Hip, annual reports, Dar es Salaam: 2017.
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de midiq, incluindo revistas, midias sociais, radio, televisdo e o estabelecimento
de uma rede juvenil dos chamados clubes Fema. ‘Fema’ refere-se a ‘feminino-
masculino’, permitindo uma énfase mais igualitdria no envolvimento de ambos
0S Sexos.

A organizacdo vem evoluindo desde a sua criacdo, procurando adaptar-se e
responder &s necessidades dos jovens. Em 2011, o Femina ampliou o trabalho para
o empoderamento econémico — por meio, por exemplo, de um projeto chamado
Ruka juu (Pulando Alto), que respondeu as demandas dos jovens participantes
por conhecimento sobre empreendedorismo, organizacdo e negdcios. 'E
muito bom aprender sobre HIV/AIDS e sadde reprodutiva, mas precisamos de
empregos!’>® Os jovens (assim como os mais velhos), na Tanzénia, dependem
muito da economia informal. Os empregos sdo frequentemente criados por
meio de atividades de auto- e micro empreendedorismo. Femina percebeu
uma necessidade >’ de integrar o engajamento e a participacdo dos jovens,
bem como os direitos e responsabilidades, de uma forma mais sistemdtica.*®
Atualmente, os obijetivos estratégicos do Femina s&o trés: promover a saide e
os direitos sexuais e reprodutivos, o empoderamento econémico, e fortalecer o
engajamento do cidaddo.*”

A organizacdo visa colaborar com as instituicdes existentes, entrar nas escolas
e envolver os professores. Os jovens, membros do Femina, criam seus préprios
clubes junto com os professores, como mentores dos clubes Fema. Ao formar
um clube, eles se cadastram no Femina para obter informacdes e revistas,
convites para semindrios e visitas do Femina para interacdo e orientacdo. Os
jovens podem obter certificados nos clubes Fema, por concluir projetos que Ihes
proporcionam uma série de habilidades para a vida e, depois, usd-los em suas
buscas de emprego e educacéo. Isso faz parte da mobilizacdo da comunidade,
em que jovens e facilitadores interagem por meio de uma estrutura voluntéria.
Frequentemente, a dindmica funciona como um ganha-ganha; os alunos obtém

56 Feedback do publico para Femina como parte do Ruka Juu.

Ylva Ekstrom & Linda Helgesson Sekei. ‘Citizen engagement through SMS’, in Tina Askanius and Liv Stubbe
Ostergaard (eds), Reclaiming the Public Sphere, London: Palgrave, 2014., p. 184.

57 A necessidade foi percebida depois das duas Ultimas eleigdes presidenciais e da revisdo da constituicéo,
bem como da formagao do Fema Club e da auto-organizagéo para o ativismo da sociedade civil.

58 Femina Hip, annual reports, Dar es Salaam: 2018, p. 5.

59 Minha pesquisa de doutorado em andamento envolve o engajamento de cidadaos, por meio de uma ana-
lise de materiais de midia e producéo de dados empiricos com diferentes geracdes de jovens, facilitadores
e educadores do Femina, para abordar as experiéncias reais, reflexdes e beneficios do trabalho do Femina
ao longo dos anos. A tese visa, assim, a um amplo engajamento e discussao critica dos jovens sobre como e
em que medida varias pedagogias, com foco nos principios freireanos, tém sido aplicadas na pratica.
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uma nova experiéncia de aprendizagem entre pares, mais recursos e uma
nova relacdo de aprendizagem com os adultos. O trabalho também oferece
ao professor outro papel, como mentor-debatedor, em questdes para além do
curriculo. O aluno escolhe o mentor.

A dimensdo do engajamento do cidad&o é alimentada por meio do trabalho
de midia, como revistas, rddio, midia social, TV e o apoio aos clubes Fema nas
escolas. Estes sdo formados e administrados por estudantes (Fema clubbers) que
estdo engajados na mobilizacéo de apoio das comunidades, do governo local
e parceiros estratégicos em toda a Tanzénia. As histérias que eles desenvolvem
em seu trabalho na midia se baseiam nas experiéncias de pessoas comuns,
como fontes de inspiracdo ou formas de lidar com problemas. Sistemas de
tutorial sdo estabelecidos por meio de secdes de cartas, chamadas ‘pergunte ao
tio’ e ‘pergunte & tia) nas revistas. Isso leva & identificacdo de préticas reais de
todo o pais, por exemplo, sobre maneiras de construir banheiros, conservacdo
ambiental, e assim por diante. As revistas, com conteido produzido por jovens,
sdo feitas em cores brilhantes, que representam as préprias aspiracdes dos
jovens, e usam, principalmente, o idioma nacional suaili.

Como exemplo, posso citar uma ex-membro do clube Fema, Rebecca Gyumi,
que, depois, se ofereceu como voluntéria e trabalhou no Femina, e terminou
criando sua prépria organizacdo, que lutava contra a lei do casamento precoce.
Ela ajudou a pressionar por novas leis. Assim, os jovens do Fema n&o apenas
adquirem habilidades para o mercado de trabalho e educacéo, mas para criar
uma sociedade diferente e novos tipos de empregos. O préprio Fema torna-
se um berco para a formulacdo de mudancas. Uma familia Fema, como eles
chamam, quer que seus filhos se articulem e continuem em um mundo melhor
— através do didlogo, esperanca, fé e empatia - e, talvez, também humildade.

O Femina encoraja novas maneiras de formular a mudanca e a aprendizagem,
a partir de um coletivo (incluindo as pessoas normalmente invisiveis), mas
orientadas a histérias de midia para todos, que os jovens coletam e apresentam
de forma colaborativa. Essa férmula, de caréter freireano, pode, com as palavras
de Mulgan, ser vista como uma forma de inovacdo social, uma préxis e um
corpo de conhecimento que ganha vida como uma prdtica em evolucdo, ou
uma forma de movimento levemente estruturado, impulsionado pela ideia-chave
de que nas circunsténcias ideais, as pessoas podem causar impacto e participar
na formacéo de seu mundo®°.

60 Ver Alex Nicholls, Julie Simon and Madeleine Gabriel, New frontiers in social innovation research, Springer
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Podemos chamar o trabalho do Femina de um exemplo significativo de aplicacées
da Comunicacdo (ou educacdo) para a Mudanca Social, contando com o
engajamento civico, mas também possuindo uma estrutura organizacional que,
em grande medida, depende de financiamento externo continuo de programas
de ajuda, notadamente escandinavos e embaixadas.

Conclusdo

Questdes como cidadania ativa (engajamento civico), lideranca, agéncia, voz
e igualdade, em parte inspiradas no pensamento de Freire e de outros como
John Dewey, influenciaram a maneira como as instituicdes educacionais,
organizacdes e empresas abordam a educacdo - particularmente no mundo
ocidental, notadamente na Escandindvia.

No caso da Tanzdnia, a politica Ujama, de Nyerere, e a ESR tinham uma
perspectiva de descolonizacdo, que podem ter falhado mesmo sem a pressdo
dos paises ocidentais ou outros desafios, mas, principalmente, porque lhes
faltou uma abordagem participativa. Embora houvesse algumas tentativas de
participacdo, o sistema educacional era fortemente centralizado. Essa relacdo
hierdrquica professor-aluno continua a influenciar a estrutura educacional nos
dias de hoje, mesmo apés algumas reformas.

De uma perspectiva freireana, a educacéo critica é enfatizada porque é uma
tentativa de preencher as pessoas com consciéncia critica — o que é importante
para mudar as estruturas de poder opressoras e trabalhar pela igualdade e justica
social. “Mudanca social”, neste caso, é o termo para inovacdo (social), em que
ou criamos algo totalmente novo (que nunca existiu) ou revitalizamos valores e
conhecimentos antigos para criar o novo. No entanto, em qualquer mudanca
social significativa, a participacdo e a inclusdo das pessoas no didlogo genuino
e no processo de tomada de decisdo sdo necessdrias — e devem ser o foco da
educacdo para a mudanca social.

A OSC Femina tenta reintroduzir uma abordagem participativa fundamental,
preenchendo o quebra-cabeca, destacando e conectando pecas das
comunidades. A organizacdo visa ouvir e ter fé na juventude — e usa formas de
comunicacdo antigas e modernas que refletem ndo apenas em novas ideias,
mas também em tradicdes histéricas e valores de relevancia contemporanea.

Nature, 2015, p xi.
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REFLETINDO PAULO FREIRE E COMUNICACAO
PARA MUDANCA SOCIAL NA ERA DIGITAL
MICHAEL DOKYUM KIM

Conheci a obra seminal Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, hé seis
anos, quando iniciei meu programa de mestrado em Midia, Comunicacéo
e Desenvolvimento na London School of Economics and Political Science.’'
Como, sem divida, presumo que muitos outros experimentaram (ou virdo a
experimentar) o mesmo, o livro se tornaram uma das pecas mais influentes, que
reformularam minhas visdes e ideias sobre como abordar a comunicacéo e a
mudanca social. Isso acabou me levando a seguir uma carreira académica,
atualmente em um programa de doutorado, estudando “Comunicacdo para
Mudanca Social” com uma perspectiva critica, seguindo as licdes de Freire.
Por mais constrangedor que possa parecer em retrospectiva, minha primeira
reacdo & obra de Freire pode ser facilmente imagindvel, admitindo que iniciei
o programa de mestrado na esperanca de me tornar um especialista em lidar
com Comunicacdo para Mudanca Social (C4SC), como se a comunicacéo
fosse uma técnica ou habilidade universal que se pode, simplesmente, dominar e
aplicar nos vdrios contextos de desenvolvimento e mudanca.

Seis anos se passaram desde meu primeiro encontro com o livro. As tecnologias
de comunicacédo introduzidas nesses Gltimos seis anos sédo incontdveis. Esta é uma
era em que uma tecnologia de comunicacdo que, ontem, era ficcdo cientifica
pode se tornar realidade amanha. A taxa exponencial do avanco tecnoldgico
na comunicacdo ird, de fato, introduzir uma variedade de novas funcdes a serem
utilizadas para a mudanca social. No entanto, os desafios para a C4SC também
séo grandes na era do avanco tecnolégico. Nesta breve reflexdo, abordo as
licdes de Freire sobre Comunicacdo e Mudanca Social, e reflito sobre os desafios
da C4SC na era digital. Esta reflexdo é inspirada pelos expositores do ciclo de
debates Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years,
que me motivaram a rever as inestimdveis licdes de Paulo Freire.®? Comeco

61 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, London: Penguin Books, 1996

62 Paulo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years, Conference by The Institute for
Media and Creative Industries at Loughborough University London, 9-24 March, 2021, https://repository.lboro.
ac.uk/projects/Paulo_Freire_Centennial_7_Talks_in_Preparation_for_the_Next_100_Years/111428.
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por delinear as principais conclusées das visdes de Comunicacdo e Mudanca
Social de Freire, a saber, suas nocdes de didlogo e consciéncia critica, que séo
colocadas contra as ideias dominantes de Comunicac&o e Mudanca Social na
era digital, o espirito do tecnocentrismo e a resultante consciéncia tecnocéntrica.

Os principios de “comunicacdo” e “mudanca social” de Freire se manifestam
por meio de suas nocdes de didlogo e consciéncia critica (conscientizacdo).
O didlogo, que estd profundamente inscrito em sua pedagogia, é diferente de
uma conversa linear em que as mensagens simplesmente se transferem entre os
individuos momentaneamente. Em vez disso, o didlogo refere-se a um processo
de comunicacdo circular e permanente para alcancar um entendimento
compartilhado, pelo qual os individuos sdo solicitados e capazes de se envolver
em uma participacdo reflexiva. E um processo reflexivo no sentido de que se
reconhece o valor de si mesmo igualmente aos outros (humildade), é capaz
de se colocar no lugar dos outros para ver injusticas e diferencas (empatia),
pode abracar essas diferencas (amor) e lutar pela justica e pela convivéncia
(esperanca).®® Portanto, diferentemente de qualquer processo de comunicacéo
de mdo Unica, como a persuasdo, o processo dialégico reconhece o valor da
autorreflexdo e da agéncia individual daqueles que participam da comunicacdo
circular, garantindo que todos tenham voz. Como diria Freire, o didlogo anda de
mdos dadas com a nocéo de consciéncia critica.

A consciéncia critica é diferenciada do significado mais bdsico de consciéncia.
Enquanto a consciéncia se refere simplesmente a uma ‘consciéncia de si mesmo),
a consciéncia critica vai além da autoconsciéncia e enfatiza uma ‘investigacdo
de si mesmo’. Se ter consciéncia nos ajuda a entender ‘quem nds somos, a
consciéncia critica nos prepara para nos perguntar por que somos ‘quem somos’
e o que significa ser ‘quem somos’ em um determinado contexto social, cultural,
econdmico e politico. Nesse sentido, a consciéncia critica refere-se tanto a uma
profunda autoconsciéncia situacional quanto a uma capacidade de questionar
e agir contra nosso possivel ambiente de contexto opressivo e injusto.®* Assim,
didlogo e consciéncia critica se complementam. Ao enfatizar a acdo individual
e a compreensdo mUtua, o didlogo oferece uma base para a consciéncia critica

63 Ana C. Suzina and Thomas Tufte, ‘Freire’s Vision of Development and Social Change: Past Experiences,
Present Challenges and Perspectives for the Future’, The International Communication Gazette 82.5 (2020):
411-424.

215 Gayatri C. Spivak, ‘Can the Subaltern Speak?’ in Cary Nelson and Lawrence Grossberg (eds) Marxism and the Inter-
pretation of Culture, Basingstoke: Macmillan, 1988, p. 271
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brotar, e a consciéncia critica ativa permanentemente o didlogo. Portanto, o
processo dialégico para a mudanca social ndo pode ser organizado por um
agente externo de cima para baixo. Para Freire, os oprimidos néo séo libertados
pelos agentes externos, mas pelos préprios agentes internos que sdo capazes
de perceber suas posicdes de opressdo, que entdo se tornam trampolins para a
mudanca.

Contra as ideias dominantes de mudanca social que mantinham intervencées
C4SC de cima para baixo, as visdes de didlogo e consciéncia critica de Freire
abriram caminho para entendimentos alternativos de C4SC a partir da década
de 1970, expressos em vdrias nocdes como ‘participativa;, ‘local’ e ‘outra’
Comunicacdo para a Mudanca Social. Essas abordagens alternativas refutavam
a ideia universal de modernizacdo como o Gnico caminho para a mudanca
social e enfatizavam os elementos humanos sobre os elementos materiais no
processo de mudanca social, manifestado por meio de nocdes de agéncia e
cultura. No entanto, independentemente das décadas de licdes criticas das
quais fomos lembrados desde Freire, esses modelos parecem permanecer no
nivel de ‘alternativos’ em vez de subir ao nivel de ‘convencionais’, especialmente
na era digital. O problema pode néo ser atribuido & virada da nova era digital,
marcada pela Revolucdo Industrial 4.0, mas, como mostram as pesquisas, a
digitalizacd@o das tecnologias de comunicacdo estd, sem divida, trazendo de
volta o modelo anterior de mudanca social em ritmo acelerado.®® Por mais que
se espere que o avanco tecnoldgico e a digitalizacdo ampliem as capacidades
da sociedade, isso também fard com que percamos de vista as licdes criticas
de ‘comunicacdo’ e ‘mudanca social’ de Freire mais rapidamente, sob a onda
do tecnocentrismo, que é um sistema de valores centrado na tecnologia e sua
capacidade de controlar a realidade social e o meio ambiente.

O tecnocentrismo se concentra na existéncia e na capacidade da prépria
tecnologia, e ndo em como a tecnologia é controlada e contextualizada pelas
pessoas. Os desafios para a C4SC na era digital surgem dessa tendéncia de

65 Robin Mansell, ‘Power and Interests in Information and Communication and Development: Exogenous and
Endogenous Discourses in Contention’, Journal of International Development 26 (2014): 109-127; Christine
L. Ogan, Manaf Bashir, Lindita Camaj, Yunjuan Luo, Brian Gaddie, Rosemary Pennington, Sonia Rana and
Mohammed Salih, ‘Development Communication: The State of Research in an Era of ICTs and Globaliza-
tion’, The International Communication Gazette 71.8 (2009): 655-670; Michael D. Kim and Kyung Sun Lee,
‘Ten years of ICT4D research in development communication: From 2009 to 2019’, International Association
for Media and Communication Research Annual Conference, Tampere, 12-17 July 2020, https://iamcr.org/
tampere2020/papers.
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imbuir a existéncia da tecnologia com um significado ‘por si s6, ao mesmo
tempo em que minimiza os elementos humanos que, de fato, ‘d&o significados’
a existéncia da tecnologia. Sob o tecnocentrismo, desde que os smartphones
possam oferecer uma funcdo especifica, quem habilita essa funcdo, quem
é excluido dessa funcdo e o que as pessoas fazem dessa funcdo tornam-se
preocupacdes secunddrias. Da mesma forma, o ‘digital’ na ‘era digital’ torna-se
uma realidade separada, existindo por conta prépria, fora do reino da agéncia
humana. Dessa forma, é algo sobre o qual néo se pode ter controle ou mesmo
evitar. A digitalizacdo torna-se, entdo, uma tendéncia social na qual os individuos
n&o tém escolha a ndo ser embarcar e se adaptar a ela.

Nesse sentido, nocdes como ‘rede’, ‘comunidade’ e ‘participacdo’ séo vistos
mais como atributos previamente oferecidos pelas possibilidades da tecnologia
e o que a tecnologia pode fazer, em vez de alcancados por meio da luta e
da acdo humana. Eventualmente, as tecnologias de comunicacdo digital séo
vistas como agentes de mudanca por conta prépria, em que o desenvolvimento
tecnoldgico é visto como equivalente ao progresso social. A ‘agéncia humana’
é, portanto, abstraida e substituida pela ‘agéncia tecnoldgica’. As tecnologias de
comunicacdo complementam as conversas, mas néo o didlogo, e a dataficacéo
e os algoritmos complementam a consciéncia que é tecnocéntrica, mas n&o
critica. As no¢des de Comunicacdo e Mudanca Social, na era digital, se tornam
potencialmente alheias &s licdes freireanas de didlogo e consciéncia critica.

Uma preocupacdo estd posta contra essa tendéncia do que chamo de
consciéncia tecnocéntrica na esfera do C4SC, pois é provavel que ela traga de
volta o paradigma funcionalista, linear e néo participativo de comunicacéo e
mudanca. Talvez essa tendéncia tenha sido acelerada pelo surto da pandemia
de COVID-19, que nos trouxe o ‘novo normal, na qual nossa dependéncia
da tecnologia digital foi estendida. Uma pesquisa realizada pela McKinsey &
Company, uma empresa de consultoria de gestdo com sede nos EUA, revela que
as respostas ao COVID-19 aceleraram a adocdo da digitalizacdo nas empresas
em vdrios anos.®®

No entanto, devemos perguntar se essa concepcdo de ‘normal’ se aplica

217 McKinsey & Company, https://www.mckinsey.com/business-functions/strategy-and-corporate-finance/our-insights/
how-covid-19-has-pushed-companies-over-the-technology-tipping-point-and-transformed-business-forever.
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igualmente a todos os individuos em sua interseccionalidade. Para os
privilegiados digitalmente, o ‘novo normal’ pode ser apenas mais uma versdo
do ‘normal’, poder assistir a aulas online, trabalhar em casa com dispositivos
portdteis e manter sua vida sem ter que se expor ao virus. Mas, para muitos,
esta nova versdo do ‘normal’ é uma versdo cada vez mais complexa de lutq;
uma luta que nunca deveria ser chamada de ‘normal’. E é provdvel que suas
lutas ndo sejam reconhecidas a menos que se adaptem & nova realidade
impulsionada pela digitalizacdo, que se acelerard com o tempo. Mesmo que
sejam reconhecidas, as solucées para essas lutas provavelmente serdo sugeridas
com base em abordagens tecnocéntricas, com o uso de big data e algoritmos,
ndo deixando espaco para a consciéncia critica dos oprimidos.

Um bom exemplo em que esses problemas sdo visiveis estd na esfera do
humanitarismo digital. As midias sociais e outras fontes de big data estdo mudando
cada vez mais a maneira como as crises e emergéncias sdo abordadas, permitindo
a geracdo de dados oportunos e extensos (tanto gerados pelo cidaddo, quanto
dados em tempo real) para monitorar e avaliar a situacdo. No entanto, muitas
vezes, os ‘dados locais’ coletados ndo apenas ndo sdo representativos do
conhecimento local, mas também sofrem vdrias mutacdes & medida que sdo
transferidos entre os coletores de dados, analistas de dados e tomadores de
decisdo.*” Mesmo assim, as decisdes sdo, muitas vezes, baseadas em métodos
privilegiados pela consciéncia tecnocéntrica da matemdtica e correlacdes que
sdo consideradas ‘cientificas’ e ‘tecnoldgicas’, e ndo em métodos que valorizam
a compreensdo qualitativa, os conhecimentos comunitdrios e situados, e suas
conexdes contextuais entre as pessoas.®®

No prefdcio de Pedagogia do Oprimido, Freire faz uma distincdo entre
sectarismo e radicalizacdo. Para reformular e reinterpretar sua distingdo para
nosso propdsito, o sectarismo, por um lado, é nutrido pelo fervor acritico pela
tecnologia e leva a visdes de mudanca desintegradas. A radicalizacéo, por
outro lado, se nutre do espirito critico contra esse fervor e leva a visdes criativas
e libertadoras de mudanca.®’ A consciéncia tecnocéntrica impulsionada pela

67 Femke Mulder, Julie Ferguson, Peter Groenewegen, Kees Boersma and Jeroen Wolbers, ‘Questioning
Big Data: Crowdsourcing Crisis Data Towards an Inclusive Humanitarian Response’, Big Data & Society 3.2
(December, 2016): 1-13.

68 Ryan Burns, ‘Rethinking big data in digital humanitarianism: practices, epistemologies, and social rela-
tions’, GeoJournal 80 (October, 2014): 477-490.

69 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, London: Penguin Books, 1996, p. 19.



154 ESPERANCAR COM FREIRE

dataficacdo e pelos algoritmos é de natureza sectdria. Fandticos pela realidade
pré-existente do ‘mundo digital’ externo a agéncia humana, algoritmos sdo
projetados para categorizar os assuntos dentro dessa realidade sob os rétulos de
abordagens ‘matemdticas’ e ‘cientificas’, e reproduzir os assuntos categorizados
a partir dessa légica. A agéncia humana dataficada existe para fortalecer o
poder dos algoritmos, apenas para retornar ao social, para ser categorizado
em termos de raca, género, classe, nacionalidade, pontuacéo de crédito e afins.
Os algoritmos, entdo, decidem matematicamente o que é normal e anormal,
desintegrando ainda mais os oprimidos em vez de libertd-los.

Naeradigital, osoprimidos (ndo apenas os marginalizados socioecondmicos, mas
todos nds, cuja consciéncia critica é ameacada pela consciéncia tecnocéntrical)
acabam encontrando um novo opressor, que n&o sdo apenas as grandes
empresas de dados, mas também os préprios oprimidos que involuntariamente
contribuem para este fervor acritico. N&o séo os smartphones que nos tornam
mais inteligentes; em vez disso, somos nés que tornamos os smartphones mais
inteligentes. Consequentemente, a digitalizac@o e os algoritmos ressuscitam o
mecanismo de cima para baixo. Juntamente com a mercantilizacdo dos dados
digitais em que os dados coletados por humanos sdo tratados como produtos,
essa tendéncia limitard cada vez mais as oportunidades de consciéncia critica e,
portanto, de didlogo.

Como estudante de doutorado e aspirante a académico, esses regimes da
era digital apresentam oportunidades prdticas e desafios para a pesquisa e a
educacdo da C4SC. Em termos de oportunidades, as inovacdes constantes de
vérias tecnologias de comunicacdo oferecerdo inGmeros tépicos de pesquisas,
que precisam de reflexdo e exame empirico. Em outras palavras, eles nunca
se esgotardo! No entanto, os desafios sdo proeminentes, pois essas tépicos
provavelmente serdo respondidos a partir de perspectivasfuncionalistasemvez de
criticas. Conforme discutido acima, o regime tecnocéntrico apenas se expandird
e provavelmente marginalizard ainda mais a necessidade de educacdo critica.
Mesmo que néo seja marginalizada, a velocidade da inovacdo em tecnologia de
comunicacdo ndo esperard que o entendimento critico dessa mesma tecnologia
a alcance. De fato, o tecnocentrismo jé se infiltrou nos curriculos de educacdo
de jovens em paises como Cingapura, Coréia do Sul, Estados Unidos e Reino
Unido. Em 2019, a Coreia do Sul, por exemplo, implementou uma educacéo
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obrigatéria de 17 horas de «Codificacdo> para escolas primdrias, através das
quais os alunos aprendem a desenvolver programas, tomar decisdes e resolver
problemas com eles. Futuros académicos e profissionais terdo que superar essa
oferta e demanda, j& desequilibradas, de pedagogia critica e pedagogia linear
para preservar as licdes de Freire em C4SC.

Permitam-me concluir lembrando-nos da esséncia das licdes de Freire na
C4SC. A mudanca social ndo acontece simplesmente pela unido de pessoas
para entender sua realidade social. Portanto, a Comunicacdo na Mudanca
Social ndo deve ser vista simplesmente como um processo de disseminacdo
da informacéo ou mesmo como um processo de utilizacdo da informacdo. O
conhecimento deve implicar reflexdo critica sobre sua realidade e acdo sobre
seu ambiente. Portanto, a comunicacéo na mudanca social deve ser entendida
como um processo de negociacdo que canaliza a reflexdo critica e a acdo. Além
disso, a mudanca social ndo pode ser alcancada por meio de qualquer entidade
abstrata, exégena & agéncia humana, por mais avancada e inovadora que seja
uma tecnologia, mas por meio de um processo permanente dessa reflexdo e
acdo fundamentada na agéncia humana. Assim, Freire nos lembra de apreciar
o processo de mudanca ainda mais do que o resultado da mudanca. Sem o
processo que valoriza as vozes e a agéncia dos oprimidos, o resultado apenas
replicard as injusticas, que podem ser impulsionadas digitalmente, mas espelham
as injusticas existentes no mundo.
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COMUNICAR PARA OU COM O OUTRO?
REFLEXOES SOBRE O DIALOGO E A EMPATIA DE
FREIRE NA RESPOSTA DE COMUNICACAO SUL-
AFRICANA AO COVID-19

NOMPUMELELO GUMEDE

Introducéo

H& muitos desafios que enfrentamos; como se eu tivesse que me certificar
de que tenho mdscaras suficientes, porque se as pessoas chegarem e ndo
estiverem usando mdscaras, tenho que fornecer uma. Eu também tenho que ter
um desinfetante para nos manter seguros. Para ajudar alguém, tenho que orar
por eles, e vocé ndo pode deixar de colocar as m&os sobre eles. Vocé faz os
rituais de corte, vocé dd banho nas pessoas, mas vocé também tem medo de se
infectar, mas vocé ndo pode evitar, porque vocé tem que ajudar uma pessoa

para que ela fique boa. Tem sido muito dificil. Curandeiro tradicional, municipio
de Umlazi, Africa do Sul™®

Esta é uma declaracdo de um dos participantes do meu atual estudo de doutorado,
explorando uma abordagem centrada na cultura para a Comunicacéo durante
a pandemia de COVID-19 em municipios, dreas rurais e assentamentos informais
em KwaZulu-Natal, Africa do Sul.

Ao refletir sobre os conceitos de didlogo e empatia defendidos por Paulo Freire,
conecto essas reflexdes & minha experiéncia como pesquisadora e profissional
em comunicacdo em sadde. Embora as palavras dessa curandeira tradicional
se relacionem com suas experiéncias com a prevencdo do COVID-19 em um
municipio na Africa do Sul, sua voz é uma representacdo de um dilema muito
familiar na prética de comunicacéo em saide, onde a comunicacdo é muitas
vezes interpretada erroneamente como ‘simplesmente enviar mensagens ‘ para
um pUblico ingénuo e esperar a ‘mudanca acontecer”.”!

70 Pesquisa Participante. ‘Umlazi WhatsApp Community Dialogue’. Durban, South Africa, 2021.

71 Wendy Quarry and Ricardo Ramirez, ‘Communication for Development: setting the scene.” in Wendy
Quarry and Ricardo Ramirez, Communication for another development: listening before telling, London: Zed
Books, pp. 5-22.
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Embora as mensagens de transmiss&o uniformes divulgadas pelo governo tenham
permitido um grau de aquisicdo de conhecimento para a curandeira tradicional,
a realidade de sua prética de cura a impede de se proteger totalmente do risco
de COVID-19. Sua voz permanece & margem, silenciada pela abordagem
da comunicacdo hegeménica, que tem sido adotada na comunicacdo de
mensagens preventivas da COVID-19, apesar das licdes aprendidas com
epidemias anteriores de Ebola, HIV/AIDS, sobre sua ineficécia.

Os principios do didlogo e da empatia séo dois dos cinco principios isolados por
Suzina e Tufte”? e que repercutem na obra de Paulo Freire ao longo do tempo.
Esses principios (didlogo, amor, empatia, esperanca e humildade) continuam a
influenciar a pesquisa e a prética no campo da Comunicacdo em sadde, entre
pesquisadores e profissionais que se alinham ao ‘chamado ontolégico’ de
Freire, que estd enraizado na filosofia marxista. Ao refletir sobre os principios
de didlogo e empatia de Freire, destaco os desafios em aplica-los na pesquisa
e na pratica de Comunicacdo em salde, e quais séo suas implicacdes na minha
prépria pesquisa.

A resposta de Comunicacéo sul-africana ao COVID-19

A estratégia de comunicacdo sul-africana para a pandemia de COVID-19 é
coordenada por meio da agéncia central de comunicacdo do governo, os
Servicos de Comunicacdo e Informacéo do Governo (GCIS). A estratégia envolve
a divulgacdo de informacées por meio de andncios pagos, em transmissdo
eletrénica e impressa, incluindo midia comunitdria, bem como engajamento em
midias e uso de plataformas de midia digital do governo, incluindo canais de
midia social.

Embora a resposta do pais para conter a propagacdo do COVID-19 tenha
sido aplaudida por alguns, também foram feitos apelos para o engajamento
e mobilizacdo das comunidades, pois a resposta ao HIV/AIDS mostrou que
quando as pessoas estdo engajadas de forma significativa, elas séo capazes
de contribuir para solucées e inovacdes significativas.”® A principal critica a

72 Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte, ‘Freire’s vision of development and social change: Past experienc-
es, present challenges and perspectives for the future’, International Communication Gazette. 2020;82(5):
411-424. doi:10.1177/1748048520943692.

73 United Nations South Africa, United Nations Commends South Africa Response to the COVID-19 pandem-
ic, http://www.un.org.za/press-release-united-nations-commends-south-africas-response-to-the-covid-19-pan-
demic/, 4 June 2020.
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essa abordagem de comunicacdo unidirecional e de cima para baixo é sua
propensdo a sufocar a participacdo do piblico e n&o integrar o conhecimento
e os contextos locais.

Na luta contra o HIV e a AIDS na Africa do Sul e em outros lugares, a mobilizacéo da
comunidade, o desenvolvimento do capital social, o didlogo e o empoderamento
levaram a respostas locais sustentdveis aos problemas de sadde da comunidade.”
Ao responder aos surtos de Ebola de 2012 e 2015 nos paises da Africa Ocidental,
a falta de didlogo auténtico com as comunidades foi associada ao aumento
da relutdncia e da resisténcia das comunidades locais em adotar as medidas
recomendadas de prevencéo ao Ebola.”

A resposta de comunicacdo sul-africana ao COVID-19 nos fornece um pano de
fundo para discutir os desafios e as complexidades de integrar os principios do
didlogo e da empatia na Comunicacdo em sadde e na Comunicacdo para a
Mudanca Social em geral.

Didlogo

A prdtica de comunicacdo durante a pandemia de COVID-19 no contexto
sul-africano permanece monolégica, com mensagens de persuasdo enviadas
as comunidades, na esperanca de que seus membros mudem o que pode ser
percebido como comportamentos de risco ou adotem novos comportamentos.
Isso é o que Hook, Franks e Bauer chamaram de ‘anti-didlogo’, uma abordagem
da comunicacdo em satde que historicamente colocou ‘profissionais de sadde’
na posicdo de ‘especialistas’ que possuem o conhecimento mais preciso sobre
satde, ao mesmo tempo em que coloca o piblico ‘n&o instruido’ na extremidade
oposta do espectro educacional.”

A conceituacdo de Blanco”” do principio do didlogo de Freire é a de uma
genuina comunicacdo de mdo dupla, em que hé reconhecimento mituo. No

74 Catherine Campbell and Flora Cornish, ‘Towards a “fourth generation” of approaches to HIV/AIDS man-
agement: creating contexts for effective community mobilization’, AIDS care, No. sup2 (2010): 1569-1579.

75 Sylla Thiam, Alexandre Delamou, Soriba Camara, Jane Carter, Eugene Kaman Lama, Bara Ndiaye, Josep-
hat Nyagero, John Nduba and Mor Ngom, ‘Challenges in controlling the Ebola outbreak in two prefectures in
Guinea: why did communities continue to resist?’ The Pan African Medical Journal, (2015): 22(Suppl 1).

76 Derek Hook, Bradley Franks and Martin Bauer (Eds), The social psychology of communication, New York:
Palgrave McMillan, 2011.

77 Claudia Magallanes-Blanco, A Dialogue from an Indigenous Perspective in Mexico. Loughborough Univer-
sity. Media, 2021. https://doi.org/10.17028/rd.lboro.14397941.v1.
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caso da curandeira tradicional mencionada anteriormente neste artigo, o didlogo
auténtico ndo seria apenas sobre a disseminacdo da mensagem, mas também
sobre a escuta, com o objetivo de entender as peculiaridades de sua prdtica e,
depois, trabalhar com ela para formular estratégias que podem permitir que ela
cumpra sua responsabilidade de cura para a comunidade, ao mesmo tempo em
que se protege do COVID-19.

Em meu estudo de doutorado, trabalho em um processo de didlogos comunitdrios
virtuais, por meio de grupos de bate-papo do WhatsApp. Esses didlogos com
os membros da comunidade me d&o a oportunidade de me envolver no que
Blanco chama de ‘didlogo critico), ancorado nos contextos das pessoas.”
Esse envolvimento dialégico com as comunidades, em minha pesquisa, abre
uma janela para as experiéncias das comunidades que lidam com os desafios
impostos a elas pelas restricdes advindas da pandemia de COVID-19, ao mesmo
tempo em que tentam se manter a salvo da infeccdo.

Empatia

Em sua reflexdo sobre o conceito de empatia de Paulo Freire, Manyozo afirma
que ‘a empatia...nos permite entrar em mundos com os quais ndo estamos
familiarizados.””” Ao refletir sobre o principio da empatia, considero a
afirmacdo de Suzina e Tufte, de que a empatia néo é caridade ou generosidade,
mas sim ‘uma forma de reconhecer diferentes pontos de partida, que tornam
mais dificil para alguns alcancar seus objetivos’.®® O campo da comunicacdo
em salde e mudanca de comportamento estd repleto de formas de teorizacdo
euro-ocidentais, que priorizam o individual sobre o coletivo. Como resultado,
a natureza coletivista da maioria das sociedades africanas é ignorada e as
solucdes para os desafios da salde sGo quase sempre conceituadas a partir desse
foco individual. O conceito de empatia nos oferece a oportunidade de entrar
no mundo do outro por meio de um processo dialégico, que expde a natureza
sisttmica da opressdo e abre espaco para que ela seja desafiada e mudada.
Lubombo and Dyll® propuseram uma abordagem baseada nos principios de

78 Claudia Magallanes-Blanco, A Dialogue from an Indigenous Perspective in Mexico.
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org/10.17028/rd.Iboro.14397968.v1.
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respeito, humanidade e interconectividade incorporados no conceito de Ubuntu,
como forma de operacionalizar a empatia.

Na prdtica, se a resposta de comunicacdo sul-africana ao COVID-19 tivesse
sido informada pelo principio da empatia, o setor de sadde tradicional teria
sido priorizado tanto quanto o setor de sadde informado pelo Ocidente, em
termos de formulacdo de diretrizes para prevencdo da contaminacéo pelo virus.
No estado atual, os curandeiros tradicionais na Africa do Sul ndo dispdem de
equipamentos de protecdo individual (EPIs), e ndo hé diretrizes de seguranca
relacionadas &s peculiaridades de sua pratica como setor.

Conclusdo

A medida que exploro a comunicacdo em saide centrada na cultura em meu
estudo, luto e pondero o desafio articulado por Tacchi sobre a difusdo e a
persisténcia do paradigma de modernizacdo, que continua a dominar grande
parte da prdtica e execucdo de projetos de desenvolvimento internacional,
apesar de ‘todas as tentativas de desafid-lo ou subverté-lo’#? Ao advogar por
estudos que coloquem em primeiro plano as formas africanas de conhecimento
na comunicacdo em salde, Airhihenbuwa defende a necessidade de estudos
que ‘questionem a questdo’ e que problematizem a aplicacdo persistente de
teorias de mudanca de comportamento baseadas no individuo para enfrentar os
desafios da saude.®

Como estudiosa e praticante africana em Comunicacéo em sadde, acredito que
os principios de didlogo e empatia de Freire estdo entrelacados e nos ddo a
oportunidade de desafiar o silenciamento de vozes que continuam & margem.
Em sua obra seminal, Pedagogia do Oprimido®*, Paulo Freire argumenta que é
somente por meio da comunicacdo que a vida humana tem sentido. Os principios
do didlogo e da empatia que reflito colocam em primeiro plano a centralidade
da comunicacdo como ferramenta de libertacdo e de amplificacdo de vozes
marginalizadas na prética da comunicacdo em saide.

82 Jo Tacchi, ‘Meaningful Mobilities’, in Jo Tacchi and Thomas Tufte (Eds), Communicating for Change: Con-
cepts to think with, Plagrave McMillan, 2020. https://doi.org/10.1007/978-3-030-42513-5_9.

234 Collins Airhihenbuwa, 2007 SOPHE Presidential Address: On Being Comfortable With Being Uncomfortable:
Centering an Africanist Vision in Our Gateway to Global Health, Health Education & Behavior 34, no. 1 (2007): 31-42.
https://doi.org/lO.l177/1090198106291377.

84 Paolo Freire, ‘Pedagogy of the oppressed (revised).” New York: Continuum (1996).
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EDUCACAO E ACAO DE AMOR ENGAJADA EM
EVITAR QUE OUTROS SINTAM A DOR QUE VOCE
SENTIU

ELIJERTON VERAS

Eu me chamo Elijerton Veras. Sou brasileiro, casado, tenho uma filha de 15 anos e
moro no Rio de Janeiro h& mais de 27 anos. Sou também professor de graduacédo
e de cursos técnicos para jovens de baixa renda e menores infratores, além de
doutorando do Programa de Pés-graduacdo em Midia e Cotidiano (PPGMC) da
Universidade Federal Fluminense (UFF).

A minha histéria na educacdo comecou com uma aprovacdo para o magistério
de graduacéo. Todavia, por uma questdo de demanda de mercado fui realocado
para a educacdo técnica de inclusdo social de “menores infratores”. Além dessa
oferta, acabei me envolvendo, também, na educacdo de jovens da periferia do
Estado do Rio de Janeiro.

Por uma deficiéncia administrativa do Estado, quem geralmente coordena esse
modelo de educacdo sdo ONGs, a partir da introducéo de verbas pdblicas e
de parcerias com empresas privadas. Um exemplo disso é o Programa Jovem
Aprendiz®®, que oferece formacdo profissional aos jovens e beneficia as
empresas com a oferta de m&o de obra qualificada.

Contudo, o contexto dessa relacdo é quase sempre estruturado em gestdes
atreladas & politica/economia. Isto &, no que se refere s ONGs, as relacdes
se ddo baseadas na distribuicdo de cargos fomentados pelas conexdes entre
partidos politicos e apoiadores; sobre as empresas privadas, na obtencdo de
beneficios fiscais.

Logo, trabalhar com a educacdo de jovens da periferia ndo é algo simples. E
necessdria uma condicdo de adaptabilidade ao universo do aluno, bem como
a capacidade de subverter a I6gica estrutural das instituicdes que aplicam esse

85 A Lei da Aprendizagem (Programa Jovem Aprendiz) visa promover a inclusdo social e profissional, ofere-
cendo formagao técnico-profissional a jovens de 14 a 24 anos que estejam cursando o ensino fundamental ou
médio ou que tenham concluido o ensino médio, conforme legislagéo. Disponivel em: https://www.rj.senac.br/
jovem-aprendiz/.
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modelo de educacdo. Dessa forma, o professor precisa estreitar o relacionamento
com o aluno. Precisa embrenhar-se em suas experiéncias cotidianas. Falar as
suas falas, experienciar os seus costumes, suas dores etc. Além disso, ser o
agente capaz de fazer dar certo uma estrutura que foi feita para néo funcionar.

Diante disso, o projeto em que entrei tinha um caréter muito mais comercial do
que social. Dessa forma, para gerar pequenas transformacdes reais nas vidas
de jovens excluidos, fiz aquilo que Certeau® chamou de ‘cacador furtivo’. Ou
seja, transformei o espaco de aula de uma instituicdo privada de ensino, local
puramente voltado ao acimulo de capital, em producéo de um léxico préprio
e direcionado ao exercicio do reconhecimento social/papel social de cada
individuo ali disposto.

Ao longo de trés anos testemunhei histérias emblemdticas de jovens sem
perspectivas de vida, que conseguiram ascender ao ensino superior e a posicdes
que antes eram inalcancdveis, até mesmo em seus sonhos. Porém, a partir de
meados de 2018 até o momento atual, foi iniciado um sucateamento estratégico
desse ensino e uma explicita amplificacdo dos preconceitos de classe, raca e
género, dentre outros, disseminados nas redes sociotécnicas e estendidos ao
cotidiano desses grupos.

Nesse mesmo diapaséo, vi como todas essas desgracas foram atreladas as
esquerdas e a imagem de Paulo Freire. Vi como as midias tradicionais e os blocos
de midias alternativas orquestraram as tragédias da economia e da educacédo.
Criaram monstros responsdveis e construiram solucdes mirabolantes que sé
favoreciam as elites econémicas. Nessas solucdes, como por exemplo, a reforma
trabalhista e a da previdéncia, a classe trabalhadora foi a que mais perdeu direitos.

Por conseguinte, foi essa percepcdo de tragédia, a compreensdo do papel do
pesquisador/professor na transformacéo da histéria, o empenho em garantir os
direitos dessas minorias e o semindrio sobre o centendrio de Paulo Freire que me
tiraram da inércia e da falta de compreensé@o do meu papel social. Agora, tenho
certeza de que posso fazer parte da construcdo de uma histéria menos dolorida
do que essa que domina as ideias atuais.

86 Michel de Certeau, A invengédo do Cotidiano, 1994.
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A vista disso, o semindrio me mergulhou em um estado de consciéncia dupla.
Néo apenas deu forma & minha pesquisa, mas deu sentido ao meu trabalho. Me
fez perceber que a tragédia (politica, humanitéria e social) que se aproximava
do meu pais tinha uma didética prépria. E nessa didética, um dos pilares era a
desconstrucdo do estado de ‘Didlogo’ de ‘Amor, de ‘Empatia’, de ‘Esperanca’
e de ‘Humildade’. Isto é, da imagem pdblica de Paulo Freire e de todo o seu
trabalho.

Assim, me dediquei a analisar a desconstrucdo mididtica da imagem puiblica
de Paulo Freire, tendo as fake news como instrumentos técnicos de composicéo
de narrativas falsas, a partir de uma estratégia de comunicacdo midiatizada
arquitetada em duas fases: a tragédia e a catarse. Ambas contidas no que
chamei de realidade virtual-paralela do cotidiano. Isto é, um espaco em que
o vinculo afetivo é o conector entre a fé, o medo, o édio e o cotidiano. Nessa
mediacdo, a regéncia discursiva é dada pelo contexto negacionista que opera
a desinformacdo como objeto politico-ideolégico.

Dessa maneira, dois pontos conectados entre si se apresentam como dispositivos
geradores das conexdes vinculativas no espaco virtual-paralelo. Séo eles, o
vinculo afetivo, que contagia tal espaco a partir do ‘sensivel’®”; a construcdo de
um comum, que se firma a partir de uma pedagogia mercadolégica estruturada
nas relacdes socioculturais dos seus alvos e em uma perspectiva nula da

educacdo dos homens entre si, ‘mediatizados pelo mundo’.#®

Esses dois pontos méveis e entrelacados se firmam e se legitimam, como acédo
vinculativa, na afirmacdo dialégica de um em relacdo ao outro. Ou seja, as
estratégias sensiveis legitimam o vinculo na perspectiva nula da educacéo, e a
nulidade da educacdo se constitui na acéo midiatizada das estratégias sensiveis.

Na fase da tragédia, a articulacdo dos discursos mididticos é formulada
pela narrativa de corrupcdo atribuida ao Partido dos Trabalhadores (PT)® e
pela explanacdo do fracasso moral da educacdo, dada por uma possivel
subversividade do patrono da educacdo brasileira, Paulo Freire.

87 Muniz Sodré, Antropolégica do espelho: Uma Teoria da Comunicacdo Linear e em Rede, 2002.

88 Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, 1987, p.68.

89 Partido dos Trabalhadores. Um partido que surgiu como agente promotor de mudancas na vida de trabalha-
dores urbanos e rurais, ativistas de esquerda, intelectuais e artistas. Foi oficializado partido politico em 10 de
fevereiro de 1980, pelo Superior Tribunal de Justiga Eleitoral e seu principal lider é Luiz Inacio Lula da Silva,
conhecido como Lula. Disponivel em: https://pt.org.br/nossa-historia/.
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Na catarse, a Operacéo Lava Jato? surge como instituicdo ética indefectivel,
capaz de remediar a faléncia econémica do pais. Além disso, fraz consigo a ideia
de transformacéo moral da educacédo pelas privatizacdes, pela implantacdo de
uma educacdo conservadora e baseada em preconceitos, segregacdes raciais,
superioridade de géneros e com influéncia de dogmas religiosos, de cardter
cristdo neopentecostal.

Como resultado disso, ndo apenas reorganizei as minhas acdes como professor,
mas consegui formular a base de minha pesquisa de doutorado. Foi quando
compreendi, diante do processo estratégico de construcdo de mensagens falsas
de demonizacdo das esquerdas, da imagem de Paulo Freire e da educacéo,
que as estruturas ideolégicas dessas mensagens tinham como ideia central a
desconstrucdo de um modelo de educacdo que poderia levar o aluno a ‘ler o
mundo’®' para poder transformd-lo.

Desse modo, a escolha de Paulo Freire, como representante de uma educacédo
‘subjetiva e imoral’ a ser negada, se deu exatamente porque as suas ideias ainda
representam uma das principais resisténcias as estruturas ideoldgicas de governos
que intentam a manutencdo da ignordncia através de uma educacdo sem contexto
critico, que faz do aluno um simples memorizador e repetidor de palavras.

Freire ainda é o representante maior de uma alfabetizacdo capaz de promover
o individuo & inteira plenitude de sua forma. Um estado de consciéncia e
responsabilidade consigo e com o outro, além de um aprendizado capaz de
decodificar a realidade, de conhecé-la conscientemente e de reescrevé-la. Isto
é, uma maneira de os desfavorecidos transformarem a realidade, como sujeitos
da prépria histéria.”

O cendrio ndo é saudével. O projeto de sucateamento da educacdo anda
a passos largos. Entretanto, o semindrio do centendrio de Paulo Freire me
fez enxergar que, mesmo diante das impossibilidades, sempre ha uma saida.
Sempre hd uma escada, ou ponte. Sempre hé alguém capaz de sair do seu lugar
de conforto e te estender a m&o. E mais, que depois de ser puxado para cimg,
vocé compreenda a importdncia desse movimento continuar existindo e, dessa
forma, fazer da sua m&o uma ponte para aqueles que estdo no lugar em que
antes vocé estava.

90 Iniciativa de combate a corrupgéo e lavagem de dinheiro. Comegou em margo de 2014. Disponivel em:
http://www.mpf.mp.br/grandes-casos/lava-jato/entenda-o-caso.

91 Paulo Freire, Educagé&o como pratica da liberdade, 1967, p.5.

92 Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, p.30.
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DIALOGO EM PAULO FREIRE: A PERSPECTIVA DO
DIALOGO PELA COMUNICACAO POPULAR E
COMUNITARIA

COMUNI - NUCLEO DE ESTUDOS DE COMUNICACAO COMUNITARIA E
LOCAL

O olhar com a direcéo de incluir a diferenca ao didlogo para a prospeccéo de
transformar o cendrio social, indicado nos estudos de Paulo Freire, foi proposto
pelo evento do Centendrio de Paulo Freire.”® A partir das palestras proferidas
no evento, com o tema do Didlogo em Freire, membros do grupo de Estudos de
Comunicacdo Comunitéria e Local, com sede em Sé&o Paulo, Brasil, e liderado
pela pesquisadora Cicilia Krohling Peruzzo, debateram no encontro de marco
de 2021, aspectos centrais das palestras a partir de suas experiéncias, vivéncias
e interlocucdes académicas sobre a temdtica®™.

O debate teve como ponto de partida as palestras, disponibilizadas em video,
sobre Didlogo, do evento comemorativo citado. As falas foram de Mayré Lima,
doutora em Ciéncias Politicas, ativista, jornalista e membra do Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, do Brasil, e de Claudia Magallanes-
Blanco, doutora em Humanidades, pesquisadora mexicana da Universidad
Iberoamericana Puebla, no México.

MayrdLimaprovoca, naapresentacdo, arevisitarmosas praticasde solidariedade,
cidadania e participacdo, as quais identifica como problemdticas centrais para
olharmos, atualmente, o impacto negativo da individualizacdo dos processos
sociais. Lima resgata essa leitura para pensarmos sobre o enfraquecimento do
didlogo como referencial teérico e método, em esséncia pela razéo das relacées
sociais estarem voltadas & individualizac&o, concorréncia, competicdo, € mesmo
aniquilamento do outro, como partes do pensar das estruturas politicas do
neoliberalismo e do mercado financeiro mundial.

Nesse sentido, ao sujeito autdnomo e criativo, trazendo seus pares e diferentes ao
didlogo, tende historicamente o esvaziamento e o siléncio. Uma saida possivel,
do didlogo para a transformacéo social, é a capacidade dos grupos, estudos e

93 Disponivel em: https://www.paulofreirecentennial.org/.
94 Debate realizado através de plataforma digital em 16 de margo de 2021 - produgao coletiva do Comuni.
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vivéncias na drea para focar na educacéo formativa, ou seja, investir na politica
educadora da troca permanente com os grupos, em especial com as sugestdes
e descobertas transformadoras do préprio ‘universo da praxis'.

Em complemento, a pesquisadora Claudia Magallanes, indica a ‘acédo/reflexdo”
de Freire, da e na préxis, como possibilidade de didlogo. Assim, o ’[...] didlogo é
um processo horizontal que ocorre em igualdade de condicdes, que néo aspira
& homogeneizacdo’. Deste entendimento, Magallanes propde a organizacdo de
uma ‘escola alternativa’, no exemplo da prética da comunicacdo comunitdria em
que atuou em Oaxaca, em 2018, no México. Comenta que o ponto de partida
é termos consciéncia do sistema mundo em que vivemos, que é capitalista,
patriarcal e colonial.

O papel dessa comunicacdo é voltar-se aos outros, permitindo o didlogo
‘intergeracional’ da prépria préxis; experiéncias e acdes que podem trazer
a luz tradicdes, reinvencdes e novas propostas de intercambio cultural. Para
tanto, também concordamos que a comunicacdo comunitéria deve colaborar
no equilibrio entre iguais, ao passo que dialoga com a cultura local, a partir
da troca de conhecimento, e potencializa o acesso &s prdticas de producdo
comunicativa de qualidade, aos locais e espacos de interacdo, praticando a
autonomia dos atores sociais em detrimento da linguagem colonizadora.

Na sequéncia, o grupo deu inicio aos debates, tomando as questdes do didlogo
como tema gerador de uma reflexdo sobre o contexto brasileiro, a partir das
experiéncias dos membros do Ndcleo de Estudos de Comunicacdo Comunitéria
e Local (COMUNI). Ressaltamos a felicidade de nosso encontro, mesmo que
virtual, perante o cendrio catastréfico da pandemia no Brasil. Debatemos sobre
a necessidade de trabalharmos a comunicacéo néo violenta, diante do cendrio
brasileiro, que dificulta o estabelecimento do didlogo. Rememoramos o periodo
de 1980 e 1990, quando houve grande atividade de comunicacdo popular
e comunitdria, com muita énfase nos ensinamentos de Paulo Freire. Quando
olhamos o momento histérico no qual vivemos, parece que essas experiéncias
retrocederam. Nos questionamos se seria uma questdo geracional, tecnolégica ou
epistemoldgica, pela qual passam movimentos sociais e a academia, e contamina
também nossos pontos de vista individuais. Comentamos sobre a necessidade
de olhar criticamente as experiéncias de comunicacdo popular desenvolvidas
nos anos 1970/1980/1990, sobretudo procurando nelas inspiracdes para
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superar a falta de solidariedade que, muitas vezes, encontramos em movimentos
identitdrios, que acabam gerando reflexdes analiticas em momentos nos quais
talvez precisemos de mais sinteses, pois se tornaram muito distantes. Pergunta-se
para onde foram os movimentos sociais e se a fragmentacdo dos movimentos
pelas identidades teria desviado o foco das lutas de cardter classista. Foi
falado da importancia de recuperar dimensdes ancestrais unificadoras para se
fortalecer o didlogo, de seguir na construcéo da decolonizacédo, lembrando que
o pensamento de Freire j& era decolonial.

Comentamos sobre o caso da cidade do Rio de Janeiro que, no dia 10 de Marco
de 2021, publicou um chamamento piblico & composicdo do processo de
revisGo do Plano Diretor Municipal, que é uma forma de provocar o didlogo. Tal
revisdo deve acontecer, obrigatoriamente, a cada dez anos e, embora uma série
de Conselhos Municipais — como o Conselho Municipal de Desenvolvimento
Rural da Cidade do Rio de Janeiro (CMDR-Rio) — exista hd décadas, o executivo
municipal parece ndo fazer esforco nenhum em fomentar a participacéo
popular, além do que lhe é obrigatério, na revisdo do Plano Diretor Municipal.
Ao longo de sua histéria, o Rio de Janeiro tem negligenciado os agricultores da
cidade - segundo dados da Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do
Estado do Rio de Janeiro (EMATER-Rio), mais de mil e quinhentas pessoas vivem
exclusivamente da agricultura nas terras da cidade. Sem reconhecimento da
pratica da agricultura pelo executivo municipal, esses agricultores ndo tém acesso
as politicas pdblicas de fortalecimento da agricultura familiar desenvolvidas
pelo Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF).
E curioso, neste contexto, que a prefeitura do Rio de Janeiro queira ser palco de
diversos eventos internacionais sobre a sustentabilidade (ECO-92. Rio+20, Pacto
de Mil&o) e diga que persegue os Obijetivos do Desenvolvimento Sustentével da
Organizacdo das Nacdes Unidas, sem que isso envolva a garantia de direitos
para os agricultores de suas terras.

Retomando as questdes das palestras, ambas partem de experiéncias com
movimentos sociais: uma no México, outra no Brasil. Em ambas podemos
notar a presenca de uma comunicacdo horizontal realizada desde/para/
com a comunidade. Destacamos o didlogo ndo apenas como um conceito,
mas também como um método, e Freire nos dd esse método: é um encontro
de sujeitos midiatizados pelo mundo; ndo sendo possivel a relacdo dialégica
a objetificacdo do outro com o qual/sobre o qual se fala. Mencionamos a
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presenca, no pensamento de Paulo Freire, dos estudos de Martin Buber sobre
a filosofia do didlogo, contidas em seu livio EU-TU, de sua proposta de pensar
as maneiras de falar: Eu-Tu; Eu-Isso. Sendo que uma relacdo EU-TU promove
a transformacéo do social. Mas Paulo Freire vai além da relacdo Eu-Tu, pois
didlogo para ele é acdo social voltada para transformar. Os movimentos sociais
pdem esse didlogo em prética. Realizamos comentdrios sobre outros movimentos
sociais brasileiros e sobre a presenca, desde os anos 1980, do didlogo como
uma questdo transcendental e indissocidvel aos movimentos. O didlogo pode
ser entendido como um conjunto de acdes que valoriza a participacdo de todos,
no qual se valorizam a tomada de decisdo e a acdo coletivas. Esse didlogo
midiatizado pelo mundo é tdo presente nos movimentos sociais que, muitas
vezes, passa desapercebido por nés: sua forca estd onde hd coletividade e acéo
da coletividade na transformacéo do mundo.

Também comentamos sobre a palestra de Frei Betto e de uma pardbola que
ele usou sobre a dificuldade de se estabelecer o didlogo num hospital, e de
como nossa maneira de falar, de nos expressarmos e de nos comportarmos
pode gerar barreiras @ comunicacdo. No caso, ele expos o exemplo de um
médico tentando conversar com uma paciente na fila do hospital, no qual
médico e paciente ndo se entendem reciprocamente; embora ambos falassem
muito, ndo estava estabelecido um didlogo entre eles. Frei Betto intervém e, para
facilitar o estabelecimento do didlogo, sugere que a mée da paciente ensinasse
ao médico como se prepara uma moqueca capixaba. Desse modo, todos, o
médico, a paciente e sua familia, se inclinaram a um objetivo comum e dai se
conseguiu estabelecer o didlogo entre as partes. Dessa experiéncia tiramos a
licio da humildade e da escuta como pressupostos a realizacéo do didlogo. Ele
estabelece formas de conhecer e interpretar o mundo a partir de nossas préprias
experiéncias que, partilhadas de maneira simples e humilde, transformam o
mundo. O didlogo, no entanto, é uma escolha ética que passa também pelo
desejo de ser entendido (e falar de modo simples) ou de ser incompreendido (e
ser prolixo). Comentamos sobre os movimentos LGBTIQ+, em que houve uma
estrutura de poder muito construida sobre a fala dos homens gays e brancos, e da
necessidade de se diversificar essa possibilidade de fala para lésbicas, pessoas
ndo bindrias, pessoas trans e demais. E dificil lidar com essas relacdes dentro do
movimento, porque entra a disputa pelo poder, enquanto o didlogo sé pode ser
estabelecido por meio do reconhecimento e do respeito &s diferencas; o didlogo
ndo é extensdo, ndo é “invasdo cultural”, nas palavras de Freire. Na atualidade,
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as pessoas buscam subjetividades que lhes foram historicamente negadas, como
nas décadas de 1970 e 1980, quando sempre se dizia ser necessdrio ceder a
pauta LGBTIQ+ & construcdo de uma ‘pauta maior’ e unitdria.
Complementamos o debate quando mencionamos a necessidade de escuta: o
didlogo ndo é mera enunciacdo ou intercambio de ideias (Freire). E precisamos
entender que as pessoas leem o mundo através de suas experiéncias cotidianas,
do seu chdo. Comentamos sobre a Campanha da Fraternidade Ecuménica de
2021, cujo tema é ‘Fraternidade e Didlogo: compromisso de amor’, e sobre como
outros movimentos historicamente apoiados pela Igreja Catélica ainda trabalham
muito com a questdo do didlogo, como o Grito dos Excluidos do ano passado,
no qual mesmo com o contexto de pandemia, houve a participacéo intensa de
gente das distintas localidades na sua preparacdo e a participacdo facilitada
pela tecnologia vindo pessoas de todos os cantos do pais. Nesse sentido, causa
pesar quando constatamos a dificuldade que alguns grupos tém de dialogar, de
interagir, e de como as tecnologias digitais podem ser aliadas nesse processo,
pois todos os movimentos hoje em dia possuem grupos de Whatsapp nos quais
se organizam.

Por fim realizamos uma série de consideracdes finais, verificando como o
didlogo continua prdtica presente nos movimentos sociais brasileiros das mais
diversas matizes.
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EPILOGO: @PAULOFREIRE, 100 ANOS E ALEM
ANA CRISTINA SUZINA E THOMAS TUFTE

Vivemos em uma época em que hd muita informacdo, menos conhecimento e
ainda menos sabedoria. Essa proporcéo precisa ser revertida. Definitivamente,
precisamos de menos informacdo, mais conhecimento e muito mais sabedoria.
Elif Shafak, How to stay sane in an age of division, 2020

Quando iniciamos nossa mais recente jornada com Paulo Freire, nossa iniciativa
poderia ser caracterizada como um esforco, principalmente, para entender o que
transformou Freire no ‘inimigo ideal’ para o emergente governo e movimentos
conservadores e de direita no Brasil. Era inicio de 2019 e, juntamente com
César Jiménez-Martinez, colega da Cardiff University, organizamos um primeiro
semindrio na Loughborough University London, guiados por essa curiosidade
— particularmente interessados pelo contexto e pelo impacto da eleicdo de Jair
Bolsonaro para a presidéncia do Brasil em outubro de 2018. Esse seminério deu
origem a uma série de publicacdes coletivas™, a novos debates, e ndo menos
importante, ao ciclo de didlogos que aparecem transcritos, editados e publicados
neste livro?. Esse conjunto de iniciativas também nos levou a participar de
muitas atividades organizadas em outras instituicdes e por outros colegas, em
vérias partes do mundo. A revisdo do foco e a discussdo das ideias, do legado e
da relevéncia contempordanea e futura de Paulo Freire foram intensificadas pelas
muitas comemoracées do centendrio de seu nascimento, ao longo de 2021.

Neste epilogo, escrito no inicio de 2022, relembramos essa jornada. Quais
foram os aprendizados de uma série tdo intensa de comemoracdes e debates
em torno da vida e da obra desse reconhecido educador brasileiro? Existe um

95 Ver 1) Dossier Paulo Freire, 100 anos. Revista Matrizes, v.15, n. 3 (octubre / diciembre de 2021): https://
www.revistas.usp.br/matrizes

2) Special Issue 2020: The legacy of Paulo Freire. Roles and challenges of Social Movements. Com-

mons. Revista de Comunicacion y Ciudadania Digital, 9(2): https://revistas.uca.es/index.php/cayp/issue/
view/432https://revistas.uca.es/index.php/cayp/issue/view/432

3) Special Issue 2020: Freire’s vision of development and social change — past experiences, present chal-
lenges and perspectives for the future. International Communication Gazette, 82: 5, August: https://journals.
sagepub.com/toc/gazb/82/5

4) Suzina, A.C., Tufte, T. & Jiménez-Martinez, C. (2020). Qual a mensagem de Paulo Freire para os dias
atuais?: didlogos sobre a relevancia do pensamento de Freire para entender o Brasil hoje. Revista Internacio-
nal de Comunicacion y Desarrollo, 11, 11-18: https://revistas.usc.gal/index.php/ricd/article/view/6543

96 Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the Next 100 Years: https://repository.lboro.ac.uk/projects/
Paulo_Freire_Centennial_7_Talks_in_Preparation_for_the_Next_100_Years/111428.
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lugar e um papel para o pensamento de Freire na atual sociedade em rede?
Nesta reflexdo, identificamos trés eixos temdticos predominantes nas diversas
iniciativas de que participamos desde marco de 2021: o primeiro se associa a
uma celebracdo nostdlgica, que relembra a vida e a obra de Paulo Freire como
um influente pensador do século XX; o segundo sugere o engajamento de uma
nova geracdo e o avanco multidisciplinar ao redor da rearticulacédo das ideias
de Freire para além de campos em que ele j& era influente, inspirando outras
disciplinas, académicos e ativistas mais jovens; o terceiro e Ultimo eixo observa
o surgimento de novas questdes sobre o lugar do pensamento freireano em um
mundo em evolucdo, em crise e em rede. Cada um desses eixos temdticos serd
desdobrado nas seguintes secdes deste texto. No entanto, antes de passarmos a
esses tépicos, queremos destacar um aspecto transversal, que se relaciona com
o processo de definicdo do préprio sentido de resisténcia ou mudanca social no
campo da comunicacdo.

Em sua palestra durante o ciclo Freire Centennial: 7 Talks in Preparation for the
Next 100 Years, em marco de 2021, Karin G. Wilkins, revelou seus sentimentos
iniciais contraditérios, ao ser convidada para falar sobre amor”. Seria
apropriado e significativo para uma mulher e feminista dar uma palestra sobre
o amor? Ela diz: ‘A ideia de ser convidada a falar sobre amor me intrigou -
como se uma feminista devesse exclusivamente abordar questdes politicamente
incidentes, e como se o amor ndo pudesse fazer parte delas; como se o amor
ndo fosse a mais incidente de todas as acdes.’

Anita Gurumurthy também revelou uma reticéncia inicial no processo de
preparacdo de sua palestra sobre humildade, durante o mesmo ciclo®. Seria
relevante para uma mulher ativista da India falar sobre humildade? Em suas
palavras, ‘estamos tdo acostumados a falar sobre a necessidade de fortalecer a
voz, que ndo buscamos humildade.’

As reflexdes dessas duas reconhecidas intelectuais e ativistas lembram alguns
dos questionamentos de bell hooks.

De fato, todos os grandes movimentos por justica social em nossa sociedade
enfatizaram fortemente uma ética do amor. No entanto, os jovens ouvintes

97 Neste livro, Segéo 1.
98 I[dem.
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continuam relutantes em abracar a ideia do amor como uma forca
transformadora.”

A questdo em debate aqui é que ativistas, especialistas, profissionais e académicos
do campo da comunicacdo e mudanca social vem sendo pressionados pela
urgéncia do aprofundamento e da aceleracdo das desigualdades globais
em muitos niveis, bem como por demandas prdticas igualmente crescentes,
como o alcance da eficiéncia, a urgéncia empreendedora, o desenvolvimento
de estratégias para se tornar independente da captacdo de recursos, a
necessidade de tornar acdes e causas mais visiveis e manter-se atualizado
com os desenvolvimentos tecnolégicos, entre outras. E possivel que o conjunto
dessas pressdes tenha conduzido os atores desse campo a um ponto em que a
mobilizacdo do afeto foi questionada ou simplesmente descartada. bell hooks,
cujo trabalho foi muito inspirado por Freire, nos convoca a recuperar amor, e seu
livro all about love é uma viséo elaborada de seu poder transformador.

Nesse sentido, resgatar Paulo Freire, por meio das comemoracdes do seu
centendrio de nascimento, pode ser entendido como a retomada do afeto como
forma de resisténcia e como elemento central da mudanca social. Em oposicéo
ao édio, a distdncia e ao cancelamento, rearticular uma fina complementaridade
entre razdo e afeto torna-se uma reflexdo de vanguarda, e principios como o
amor, o didlogo, a empatia, a humildade e a esperanca tornam-se aspectos
fundamentais de uma comunicacdo que busca ser emancipatéria, em todas as
suas formas de manifestacdo.

Relembrando lutas passadas por justica social

Inevitavelmente, um bom nimero de participantes das comemoracdes do
centendrio de nascimento de Freire relembrou experiéncias passadas, animando,
assim, um sentimento e um pensamento nostdlgico. Parte dessas lembrancas
constituiu uma espécie de trabalho arqueoldgico, relembrando os esforcos de
Freire como homem, como educador e como ator politico, revisitando tanto suas
obras mais conhecidas quanto as menos conhecidas. Em setembro de 2021,
més exato de seu centendrio de nascimento, o livro Pedagogia do Oprimido
de Freire voltou ao topo da lista dos mais vendidos no Brasil, tornando-se o
quinto livro de n&o-ficcdo mais adquirido, apesar de todas as campanhas de
édio organizadas contra Freire por movimentos conservadores no pais'®. Esse

99 bell hooks, All about love: new visions, 2001: p. Xix.
100 Segundo o Publishnews, site especializado no mercado editorial. Ver: https://www.publishnews.com.br/
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interesse renovado por Freire também desempenhou um papel na articulacéo do
engajamento entre pdblicos mais jovens, que ndo o conheciam ou sabiam muito
pouco de seu trabalho.

Ha& muitas evidéncias do alcance da obra e do pensamento Freire em todo o
mundo. Suas obras, principalmente a Pedagogia do Oprimido, foram traduzidas
para mais de 30 idiomas e sd@o consideradas referéncia tanto no campo
especifico da educacdo quanto no das ciéncias sociais, mais amplamente.
Durante as comemoracdes do centendrio, a extensdo global de sua influéncia
se traduziu em in0meras histérias compartilhadas de meméria e reinvencéo,
evidenciadas tanto neste livro, quanto no ndmero especial da revista brasileira
de comunicacdo, Matrizes'', e em muitas outras publicacées.

Um exemplo do alcance global de Freire é visto em como uma das maiores
referencias do campo da midia comunitdria, a dinamarquesa Birgitte Jallow,
leu Freire na década de 1970, e como suas leituras permaneceram como um
manancial subterrdneo, um conjunto de principios, por assim dizer, orientando
sua maneira de trabalhar com agendas feministas e outras, por meio de seu
trabalho com midias comunitdrias em vérios paises da Asia, Africa e Europa.'®? Da
mesma forma, Maria Celeste Cadiz, uma renomada estudiosa de comunicacéo
para o desenvolvimento das Filipinas compartilhou, em um artigo em coautoria,
a experiéncia de como as obras de Freire foram lidas e discutidas por décadas
na Universidade das Filipinas em Los Bafios. As ideias de Freire inspiraram, assim,
numerosos estudantes e, mais tarde, profissionais do campo de desenvolvimento
rural nas Filipinas.'®® Outra histéria interessante foi contada por Jharna Brahma,
sobre a influéncia de Freire no teatro, em movimentos de desenvolvimento na
india'®*. L&, movimentos que ainda sdo muito atfivos e relevantes em todo o
pais, se basearam fortemente no trabalho do Teatro Férum, de inspiracéo Freire,
iniciado por Augusto Boal.

Além de inspirar todos esses atores da mudanca social, Freire também foi muito
proficuo nos debates e didlogos entre intelectuais Sul-Sul, sobre como combater

materias/2021/10/01/no-seu-centenario-paulo-freire-volta-a-lista-dos-livros-mais-vendidos-do-publishnews.
101 Adilson Citelli, Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte, Dossier Paulo Freire, 100 anos, Revista Matrizes,
v.15, n. 3, octubre / diciembre de 2021.

102 Ver: Adilson Citelli, Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte, ‘Convivéncias e Aprendizados’, Revista Matri-
zes, v.15, n. 3, october / december 2021.

103 Adilson Citelli, Ana Cristina Suzina and Thomas Tufte. ‘Convivéncias e Aprendizados’.

104 Ver Segéo 3, neste livro.
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os opressores no Sul Global. Um exemplo particularmente interessante foi visto
nos relatos de Ylva Gumede e Colin Chasi sobre como Freire inspirou Steve Biko,
um importante ativista antiapartheid na Africa do Sul nas décadas de 1960 e
1970 até ser assassinado em 1977.°

Em todas essas experiéncias, ndo hd quase nada sobre a reproducdo direta
de um método. A disseminacdo global do pensamento de Freire tomou forma
mais como um enquadramento conceitual ou filoséfico, e em didlogos com
outros pensadores e ativistas locais, que compartilhavam preocupacdes e visdes
de justica semelhantes. A nostalgia de Freire vivida nestas celebracées estq,
portanto, longe de ser apenas uma boa lembranca, mas constitui um meio de
disseminar testemunhos sobre a humanidade de Freire e sobre o dinamismo que
permeia sua filosofia de mudanca.

Essas memérias de Freire testemunham processos de mudanca social em que
‘Freire’ emergiu mais como um marco conceitual significativo, que justificou e
endossou a valorizacdo dos saberes locais na construcdo de solucdes de
desenvolvimento e estratégias politicas. Freire ndo aparece como um modelo
para substituir ou disciplinar as prdticas locais, mas para enfatizar a importancia
destas Gltimas como fundamento necessdrio para a emancipacéo e/ou mudanca
social. Esta observacdo se associa com o fato de que muitas abordagens
tedricas construidas sobre a influéncia de Freire sdo carregadas de descritivos
como ‘participativa’ ou ‘horizontal, destacando seu cardter de baixo para cima.
Revisitar essas memérias significou resgatar o desafio de reinventar as praticas
individuais e coletivas por meio de uma estreita conexdo com a variedade de
contextos e diversidade de experiéncias locais.

Novas disciplinas e novas geracées em didlogo com Freire
O alcance multidisciplinar do pensamento de Freire péde ser observado por
uma caracteristica particularmente forte nas comemoracdes do centendrio: a
diversidade de vozes de ativistas, académicos, estudantes e pessoas de uma
ampla gama de campos de pesquisa e de lutas da sociedade civil por justica
social. De ativistas engajados em movimentos sociais, desde a luta contra a
ditadura militar brasileira (1964-1985), até movimentos sociais contempordneos

105 Colin Chasi and Ylva Gumede, ‘Critical Consciousness and Cultural Emancipation in (South) African
Heritages of Communication for Social Change’. Revista Matrizes, v.15, n. 3, october / december 2021.
Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/matrizes/article/view/192718.
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como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra no Brasil, as pessoas
compartilharam insights sobre as marcas de Freire em suas ideias, principios,
visdes e métodos.

A revista digital Punto de Encuentro, publicado pela Associacdo de Comunicadores
Cristdos Signis ALC, coletou depoimentos de educadores, profissionais e ativistas
de comunicacdo e direitos humanos latino-americanos.® Eles relembraram
como o encontro com Freire, pessoalmente ou com suas ideias, marcou um ponto
de virada em suas trajetérias, tanto pessoalmente quanto nas organizacdes e
movimentos em que trabalharam. Essas miltiplas vozes evidenciaram como Paulo
Freire foi um inspirador seminal e fundacional para sua maneira de trabalhar com
dinémicas de empoderamento e com a mudanca social de forma mais ampla,
buscando processos de conscientizacdo e justica social.

O centendrio, no entanto, fez mais do que confirmar a influéncia diversificada e,
de fato, global de Freire. Evidenciou como novas disciplinas e novas geracdes
de académicos e ativistas estdo se envolvendo com as obras e ideias de Freire.
Este livro incluiv uma secdo na qual é doutorandos, da india, Africa do Sul,
Tanzdnia, EUA, México e Brasil refletem sobre como Freire informou suas
pesquisas, principalmente no campo de Midia e Comunicacdo, mas também com
algumas ligacdes com o campo da educacdo'”. Por exemplo, Nompumelelo
Gumede avalia criticamente as prdticas de Comunicacdo em saide na Africa
do Sul durante a crise de COVID-19, com base nos principios de empatia e
didlogo de Freire. Happy Singu Hansen usa o pensamento freireano para
identificar limitacdes nas politicas educacionais de Nyerere na Tanzénia e, ao
mesmo tempo, discute as prdticas de comunicacdo de inspiracdo freireana de
uma grande ONG voltada para a juventude, que trabalha na educacdo néo
formal. Muitos desses jovens académicos da Comunicacdo, inspirados com
Freire, usam suas ideias como um trampolim para se envolver e refletir sobre as
prdticas de comunicacdo passadas e atuais de movimentos sociais, agéncias
governamentais e organizacdes da sociedade civil.

Vérios, como Michael Dokyum Kim e Fania Sanchez de la Vega Gonzdlez,
também estdo apontando para os desafios do futuro digital. Ao se envolver

106 Revista Punto de Encuentro, Revista Digital de SIGNIS ALC, disponivel em https://signisalc.org/producto/
encuentros-paulofreire-comunicacion/.
107 Ver Segéo 3, neste livro.
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criicamente com o ‘novo normal’ da digitalizacdo e da comunicacdo online,
evoluindo no contexto da crise de COVID, ambos recorrem ao chamado
ontolégico de Freire para levantar questionamentos, alertando sobre como essa
nova normalidade, dominada por um determinismo tecnolégico, vai se impondo
como dbvia. No caso de Gonzdlez, ela argumenta que muito provavelmente
Freire, se estivesse vivo, nos convidaria a ‘repensar a comunicacdo como uma
ferramenta pedagdgica critica’!®® Kim estd particularmente preocupado com
os aspectos sectdrios do tecnocentrismo, citando a distincdo de Freire entre
sectarismo e radicalizacdo: ‘O sectarismo, alimentado pelo fanatismo, é sempre
castrador. A radicalizac&o, alimentada por um espirito critico, € sempre criativa.
O sectarismo mitifica e assim aliena; A radicalizacédo critica e, assim, liberta’1%?
Kim argumenta ainda que ‘a agéncia humana dataficada existe para fortalecer
o poder dos algoritmos, apenas para retornar ao social para ser categorizado
em termos de raca, género, classe, nacionalidade e afins. Os algoritmos decidem
matematicamente o que é normal e anormal, castrando ainda mais os oprimidos
em vez de liberg-los.""°

Como vemos nessas reflexdes, uma nova geracéo de estudiosos de orientacdo
critica e ativista estd ativamente engajada e inspirada pelo pensamento freireano
em Comunicacdo e Mudanca Social. Eles estdo usando a estrutura filoséfica
de Freire para o pensamento reflexivo e para se envolver criticamente com seu
tempo. Identificamos essa nova geracdo de estudiosos criticos ndo apenas
entre os doutorandos, autores da Secdo 3 deste livro, mas entre muitos dos
palestrantes, durante nossas préprias celebracdes do centendrio e em muitos
outros eventos de 2021.

Novas disciplinas cientificas também estdo se envolvendo com as obras e
ideias de Freire. Por exemplo, quando nés dois fomos convidados a discutir
Comunicacdo para Mudanca Social em um episédio do Disasters: Deconstructed,
um podcast organizado para uma rede internacional de pesquisa sobre
desastres, percebemos como as ideias de Freire estavam inspirando debates
sobre resiliéncia comunitdria. Na conversa com Jason von Meding e Ksenia
Chmuting, dois jovens pesquisadores que criaram e conduzem o podcast,

108 Este livro, Secéo 3.

109 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, London: Penguin Books, 1996, p. 19.

110 Este livro, Segao 3.

111 O podcast pode ser acessado através de qualquer dispositivo, como aqui: https://disastersdecon.po-
dbean.com/e/s5e7-communication-for-social-change/.
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refletimos sobre como a vulnerabilizacé&o das pessoas afetadas é tdo construida
quanto a prépria ideia de desastre, criando vitimas sem qualquer agéncia sobre
sua experiéncia ou possiveis solucdes. Engajar-se com Freire trouxe & tona a
centralidade de um processo de conscientizacéo neste campo, a fim de colocar
os desastres dentro de um contexto mais amplo de decisdes sociais sobre a
gestdo de recursos naturais e industriais, relacées com territérios e povos do
entorno, e perspectivas de longo prazo.

Por sua vez, no campo do design critico e sua intersecdo com os movimentos
sociais, hd uma nova e crescente orientacdo para o pensamento critico latino-
americano, e o trabalho de Paulo Freire é central para seu estudo. Isso pode
ser visto, por exemplo, nos trabalhos e palestras de Frederik Van Amstel, da
Universidade Federal Tecnolégica do Parand, no Brasil. Como parte da jovem
geracdo de pesquisadores criticos em design, ele tem sido fundamental no
desenvolvimento da rede de pesquisa nessa drea. Em 2020, Frederick co-
fundou a rede Design & Opressdo e, em 2021, o Laboratério de Design contra a
Opressdo (LADO). De suas exposicdes, observa-se que eles estdo nos estdgios
iniciais de envolvimento com Freire, introduzindo-o ao campo da pesquisa e
prdtica critica do design, junto com estudiosos como Frans Fanon e bell hooks.
Da mesma forma, embora ndo seja novo, vimos um debate renovado na pesquisa
e na prdtica de sadde publica. Freire tem inspirado geracdes de estudiosos da
Comunicacdo em sadde defendendo uma agenda mais ampla orientada para a
mudanca social, transcendendo tanto a visdo, o enquadramento conceitual e os
métodos aplicados na comunicacdo em sadde, criticando os modelos limitados
de mudanca de comportamento, orientados para o individuo, e argumentando
em favor de uma agenda critica mais profunda, participativa, de baixo para
cima, e orientada para a mudanca social. Este debate recuperou impeto no
contexto da pandemia de Covid. O exemplo sul-africano descrito por Gumede,
antes mencionado, é um exemplo.

Além disso, as novas geracdes de educadores encontraram no centendrio
uma ocasido para revisitar a educacdo no contexto dos desafios atuais. Neste
contexto,"” a Faculdade de Educacdo da Universidade de Cambridge instalou
uma escultura de Paulo Freire, durante um grande ciclo de debates sobre seu
legado nos estudos e praticas educacionais. O gesto foi apresentado como um
simbolo de resisténcia aos ataques a educacdo em todo o mundo, bem como um
elogio ao didlogo. Na Dinamarca, durante o ano do centendrio, foi publicado

112 Ver: https://news.educ.cam.ac.uk/paulo-freire-sculpture-installed.
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um livro sobre a pedagogia da esperanca e da acdo como um caminho para
engaijar, criicamente, criancas e jovens nas escolas dinamarquesas, em torno
dos objetivos de desenvolvimento sustentdvel.™ Assim, inspirados por Freire,
uma nova geracdo de educadores dinamarqueses busca criticamente mobilizar
uma nova geracdo de cidad&os nos atuais desafios do desenvolvimento.
Enquanto novas disciplinas e novas geracdes vém refletindo e agindo de acordo com
o pensamento freireano, o campo da comunicacdo também foi amplamente revisitado
durante as comemoracdes do centendrio. Observamos um forte envolvimento
de académicos e dtivistas, revisitando de dreas de estudos e prdticas atualmente
consolidadas como a de Comunicacéo e Educacdo — ou Educomunicacéo — e a
Comunicacdo Popular. Alguns esforcos se orientam na busca por uma estrutura
ontolégica mais ampla para o campo de Midia e Comunicacdo, com base nas
perspectivas de Freire. Uma série de questdes criticas emergem dessa busca, como é
possivel perceber na Secdo 2 deste livro, apontando fortemente para uma discusséo
sobre a relevancia de Freire em uma sociedade em rede. Algumas dessas questdes
sdo discutidas na préxima e Gltima secdo.

Novas questdes para um mundo em evolucéo

As comemoracdes do centendrio de nascimento de Freire foram organizadas
e vividas sob uma conjuncdo particular: a pandemia de Covid-19, o aumento
do uso de plataformas digitais que permitiram a continuidade de grande parte
das atividades e relacdes humanas, e o surgimento — ou fortalecimento — de
movimentos conservadores em vdrios paises do mundo. Quase inevitavelmente,
muitos participantes dessas celebracdes buscavam algum tipo de inspiracdo
para avancar em tal contexto. As questdes levantadas nos debates incluiram:

Devemos ter empatia com a ultradireita? E possivel dialogar no contexto de
polarizacdo, desinformacéo e discursos de 6dio? Como fortalecer o pensamento
critico sob governos conservadores? As fake news estdo construindo uma histéria
falsa?2 Como combinar uma profunda conexdo com as realidades locais em um
mundo mediado, que clama por globalizacdo e envolve desterritorializacdo?
Qual é o lugar dos oprimidos no ambiente digital e como podemos alcancd-los?
A denincia e o andncio podem conectar-se com a sociedade em rede? Como
construir afetividade e pensamento critico em modelos de educacdo massivos,
especialmente baseados em plataformas digitais?2 O que falar quando temos

113 A. Hojholdt and T. Ravn-Pedersen (eds), Haabets og Handlingens Paedagogik — undervisning | verdens-
maal og baeredygtighed. Copenhagen: Hans Reitzels Forlag, 2021.
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voz e o que ouvir? E possivel resistir e agir pela mudanca social dentro da cultura
digital2 O que Paulo Freire faria? Como ele explicaria este mundo?

Olhando particularmente para o campo da comunicacéo e da midia, achamos
pertinente concluir este epilogo resumindo algumas ideias provenientes desses
debates, sobre as prdticas e obras de Freire, articuladas neste ano de celebracéo,
mas também indo além delas. Freire costumava motivar que as pessoas o
reinventassem em vez de copid-lo, enfatizando o estimulo ao didlogo com o
lugar, o tempo e os diferentes atores sociais. Os aprendizados do Centendrio
de Freire que destacamos a seguir s&o inspirados por suas obras seminais,
pelas experiéncias de reinvencdo expressas nas memdrias de tantos estudiosos,
profissionais e ativistas em vdrios campos, e também pelos desafios levantados
durante esses debates. Nés os organizamos em trés categorias: nomear o mundo;
estar e permanecer consciente; resistir e re-existir.

Nomear o mundo

Néo define uma definicdo ontolégica mais precisa da comunicacéo, do ponto
de vista freireano, do que associar a capacidade de nomear o mundo ao
processo de emancipar-se e tornar-se ator na sociedade. Também néo poderia
haver algo mais terapéutico.

E importante reconhecer que a frequéncia de perguntas levantadas pelo
numeroso e diverso pUblico das comemoracdes do centendrio sugere que a
experiéncia e as preocupacdes com discursos de ddio, polarizacéo, limitacdes
& educacéo e & acdo em ambientes digitais, existem e afetam pessoas em todo
o mundo. A escala global pode, no entanto, aumentar a ansiedade em vez de
ajudar a resolver os desafios.

Os oprimidos, como categoria, ndo sdo as mesmas pessoas em todos os lugares
onde o pensamento de Freire é aplicado. Emancipacdo também néo significa o
mesmo. A forca dessas nocdes, na obra de Freire, é que elas levam as pessoas
a identificar as forcas de opressdo e os recursos disponiveis para enfrentd-la e
combaté-la contextualmente. Nomear a dimenséo da polarizacéo, identificar os
atores envolvidos no discurso de édio, e entender a dindmica por meio da qual
as pessoas se envolvem com as redes digitais, em cada contexto, pode levar o
problema a uma escala em que a acdo se torne possivel e a esperanca, alcancével.
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Estar e permanecer consciente

Ailton Krenak fez uma participacdo bénus, apds sua palestra, que oferece uma
perspectiva instigante™. Ele disse: '...essa fala, que é virtual, refere-se a outra
manobra pela qual estamos passando: a de admitir que hd uma tela entre nés
e fingir que n&o ha.’ Ele estd discutindo a mediacdo tecnolégica imposta e seu
efeito sobre a forma como nossa sociedade entende — ou precisa entender — a
conexdo além da conectividade digital.

A provocacdo nos traz de volta & nocdo de conscientizacdo de Freire. A
naturalizacdo da sociedade em rede constréi uma ideia de que ndo hé forma
alternativa, ou que as redes digitais séo a alternativa per se. Embora reconhecamos
as possibilidades das telas — que de fato viabilizaram uma troca com Krenak
desde sua comunidade indigena no Brasil —, a ideia de estar ciente delas nos
convida a permanecer despertos e, consequentemente, aptos tanto a usufruir dos
beneficios quanto a criticar os riscos que qualquer tecnologia pode introduzir
em nossas sociedades. Nesta sociedade humana, globalmente comercializada,
podemos supor que Freire nos convidaria, como sugere Gonzdlez, a repensar a
comunicacdo como uma ferramenta pedagégica critica™.

Resistir e re-existir

Serd que Paulo Freire estaria nas redes sociais@ Ele costumava dizer que aceitaria
qualquer convite para falar na midia desde que fosse uma participacdo ao
vivo, porque achava que era seu papel ‘ocupar’ os espacos que nédo lhe eram
naturalmente atribuidos. Como Gonzdlez sugeriu, ‘ndo se trata de cancelar as
midias digitais, mas de dar a elas seu devido lugar'"® Re-existir nas redes digitais
é, entdo, resistir & naturalizacdo da ideia de que os humanos devem se adaptar
a uma arquitetura digital imposta por poucos; trata-se, sim, de insistir que esta
arquitetura deve estar a servico de uma sociedade diversa e suficientemente
flexivel para se conectar com outras arquiteturas de comunicacdo mais
adequadas a uma variedade de realidades, necessidades e vontades.

Revisitar as ideias de Freire em relacdo & comunicacdo nos lembra que
Comunicacdo e Midia constituem uma plataforma, mas sdo mais do que isso.
Todos nds estamos, hé muito tempo, testemunhando e esperando, mas também
engajados criticamente no desenvolvimento de uma nova ordem de informacéo

114 Este livro, Segéo 1.
115 Ver acima.
116 Este livro, Segéo 3.
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e comunicacdo. A sociedade em rede estabeleceu uma base tecnolégica, com
a midia digital criando possibilidades. Uma nova ordem mundial de informacdo
e comunicacdo (NWICO), parafraseando os debates das décadas de 1970 e
1980, pode muito bem emergir das redes e da cultura digital, desde que se engaje
com o principio do didlogo. Ela deve incluir o didlogo entre a abundéncia de
tecnologias e todas as estratégias emancipatdrias e participativas desenvolvidas
historicamente, e deve permitir que a subjetividade e a agéncia florescam e se
sinfonizem com o ritmo das transformacdes necessdrias. Se estes principio e
processo freireano central néo fizerem parte da mudanca, a nova ordem pode
se tornar fonte de uma nova opresséo.
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O educador brasileiro Paulo Freire (1921-1997) é um dos mais importantes pensadores do século
XXI, figurando entre os autores mais citados nas dreas da Educacéo e das Ciéncias Sociais em todo
o mundo. Ele também é uma referéncia central para um ndmero infinito de iniciativas da sociedade
civil, mundialmente. Este livio celebra o centendrio de seu nascimento com uma colecdo de 19
contribuicdes de académicos e ativistas de midia e comunicacdo, experientes e jovens, que atuam
em 11 paises. Seus textos refletem e debatem os principios e ideias de Freire, revisitando suas origens
e interrogando sua relevancia para os desafios e lutas atuais. O resultado pode ser resumido como

uma reivindicacdo do afeto-como-resisténcia como a caracteristica central da mudanca social.

Este livro redne com maestria a participacdo no grande semindrio realizado em marco de 2021,
que reuniu fedricos de todo o mundo. E emocionante ler Paulo Freire a partir de experiéncias e
interpretacdes que reafirmam a relevéncia de seu pensamento. Este é um livro que cerfamente
serd uma referéncia para a comemoracéo dos 200 anos de Freire. Raquel Paiva, Universidade

Federal do Rio de Janeiro

Eu recebo este livio como um excelente recurso para introduzir meus alunos a nocdes-chave
freireanas, como o fato de que o conhecimento ativista tem que emergir das experiéncias vividas nas

comunidades locais. Clemencia Rodriguez, Temple University

Este livro é um testemunho do potencial dos cinco principios ontolégicos de Freire, centrados no ser
humano, para orientar a transformacdo pré-social através do processo iterativo de acéo e reflexdo.
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Ao longo do livro, por meio de didlogos (conferéncias e debates), empatia (diferentes perspectivas
territoriais), humildade (diversidade de vozes) e amor (celebracdo e reivindicacdo nostdlgicas), o
chamado ontolégico/epistemolégico de Freire é retomado, entendendo que a validade de seu
pensamento estd mais em suas perguntas do que em suas respostas, e essa esperanca estaria na

forma como as assumimos. Jair Vega, Universidad del Norte
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